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CANGAO DA CAMINHADA

Simei Monteiro

Se caminhar é preciso, caminharemos unidos
€ N0SS0S pés, nossos bragos sustentardo NOSS0OS passos.
N&o mais seremos a massa, sem vez, sem voz, sem historia,

mas uma Igreja que vai em esperanga solidaria.

Se caminhar é preciso, caminharemos unidos
e nossa fé sera tanta que transpora as montanhas.
Vamos abrindo fronteiras onde s6 havia barreiras,

pOisS SOomos povo que vai em esperanga solidaria.

Se caminhar é preciso, caminharemos unidos
e o reino de Deus teremos como horizonte de vida.
Compartiremos as dores, o0s sofrimentos e as penas,

levando a forga do amor em esperanca solidaria.

Se caminhar é preciso, caminharemos unidos
e a hossa voz no deserto fara brotar novas fontes.
E a nova vida na terra sera antevista nas festas.

E Deus que esta entre nés em esperanca solidaria.
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INTRODUGAO

Pareceu-nos de grande importancia a descoberta do sentido biblico e
pastoral do termo “caminho”. Encontrar o caminho certo, o melhor caminho, o
caminho em que haja luz, pode se constituir no grande propésito de vida em nosso
ponto inicial, pois é apenas através de uma entrada pelo caminho correto que se
pode prever a chegada no final esperado. Para nossa vivéncia crista, este encontro

pode determinar o avango e a conquista de metas.

A Igreja e os Cristdos que nela se congregam, ao longo dos séculos
nao transitaram sempre pelos mesmos caminhos. Em um mundo que téo
rapidamente se altera, que avanca em um progresso impressionante, nos
precisamos a cada instante nos apressar e, em muitos casos, mudar de rota, de
estrada ou de meio de transporte. A Igreja que caminhava a pé, hoje “caminha” com
veiculos motorizados em alta velocidade, voa pelos ares em avides ou, mais
recentemente, caminha pelos caminhos da informatica através da sua rede mundial,

a Internet.

Neste trabalho de pesquisa, queremos argumentar se o povo de Deus

€ chamado a se estabelecer definitivamente em uma “terra santa” sem dialogo com



outras culturas de seu tempo, sem didlogo com outras confissdes, ou se 0 seu
chamado é para estar sempre em movimento, povo peregrino, indo ao encontro de
todos e todas que vivem sem terem encontrado vida em abundancia sob a graca de

Deus. A expressao “caminho” é a metafora que nos da o principal argumento.

Este trabalho monografico encontra-se dividido em trés capitulos sendo
trabalhados na seguinte seqiiéncia de assuntos: no 1° capitulo, observamos o
aparecimento do termo caminho no Antigo e no Novo Testamentos. Tentaremos
descobrir diversos momentos nos quais a utilizacdo deste termo, em sentido
metaforico ou real, foi importante para o povo em sua trajetdria de vida, sempre
seguida pelo desejo de conhecer e agradar a Deus. No 2° capitulo, nossa vis&o ficou
delimitada aos aspectos da Igreja Cristd nascente, algumas de suas primeiras
definicbes quanto ao seu caminho e a influéncia recebida por parte de alguns outros
grupos, em sua época de surgimento, que possuiam abordagens semelhantes aos
primitivos Cristdos em relac&do a ter uma nova proposta de caminho para o povo. No
3° capitulo, finalmente, observamos o caminhar do movimento metodista, alguns
dos aspectos e momentos que definiram seu caminho a partir do seu surgimento e
alguns textos presentes no metodismo brasileiro, os quais véo revelando a evolucéo
do pensamento cristdo e metodista em relacdo a forma de construir o caminhar da

Igreja.

Espero que esta pesquisa possa se constituir em colaboracdo para a
Igreja Metodista pensar seu caminhar em seu esfor¢co de cumprir sua misséo de

servir ao povo.



CAPITULO |

O CAMINHO, NA BIBLIA

A Biblia € o ponto de partida para nossa tentativa de analisar alguns
dos diversos empregos do termo caminho. O termo caminho (hebr. derek, gr. hodos)
€ riguissimo em seus variados sentidos. Encontramo-o usado no Antigo e no Novo

Testamentos em diversos sentidos metaféricos.

Antes de mais nada, pareceu-nos importante encontrar uma definicdo
do que seja uma metafora, uma vez que este trabalho foi motivado por esta

importante figura de linguagem. Assim Nelson Kirst a define e mostra seus objetivos:

A metafora tem por objetivo: encontrar uma
maneira de descrever plasticamente uma realidade que, de
outra forma, s6 encontramos descrita em termos abstratos(...)

Boas metaforas sdo aquelas que falam de coisas
proximas, naturais, cotidianas (como as parabolas de Jesus);
aclaram em vez de obscurecer; alegram em vez de entristecer;
falam de coisas positivas e ndo de negativas; sdo precisas em
vez de inexatas.’

Neste trabalho também iremos encontrar as respostas para nossas
indagacoes iniciais, observando os diversos usos metafdricos de caminho, os quais

vao servindo de inspiracdo para que se determinasse o0 rumo em que deveria
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caminhar o povo de Deus, compreendido aqui tanto o povo de Israel quanto a Igreja

Cristd, e as dificuldades do povo em encontra-lo e andar neste caminho.

1.1. No Antigo Testamento

Nao sdo poucas as vezes nas quais aparece o0 substantivo hebreu

derek no Antigo Testamento: “706 ou 710 vezes”?

No Antigo Testamento, falar de caminho € o mesmo que falar de

”

“pisada”, nos dando o sentido de “consolidado”, “feito” ou “marcado”. E foi a partir
deste significado base que este termo assumiu diversos conceitos metaféricos e
figurativos e ndo apenas o sentido geografico-espacial. O pensamento religioso
judaico se expressa através da observacdo do caminho do ser humano, sendo este
constantemente comparado com a instrucdo dada por Deus para este caminhar. O

gue cabe ao homem é caminhar na justica, expressando em sua vida um desejo

profundo de seguir o mesmo caminho tracado por seu criador.

A principal énfase do pensamento religioso
biblico, e do pensamento judaico posterior, ndo é o
conhecimento de Deus, mas a imitacdo de Deus. Esta imitagdo
deve ser tentada adotando-se o modo de vida justo chamado
halakhah. A palavra tem sua raiz em “caminhar’. Halakhah
significa, portanto, a forma pela qual caminhamos; essa forma
leva a uma aproximagdo cada vez maior com os atos de Deus.’

Foi através desta énfase do pensamento religioso centrado no
‘caminhar na justica’ que as paginas da Biblia, desde o Antigo Testamento, estdo

tomadas de historias de vidas, de atitudes certas e de erros, de arrependimentos e

KIRST Nelson. Rudimentos de Homilética. Sdo Leopoldo. Editora Sinodal. 1985. pp. 114 e 115.

2 BOTTERWICK, G. J. & RINGGREN, H.. Theological Dictionary of the Old Testament Volume |I.
Cambndge U. K.. William B. Eerdmans Publishing Company. 1983. p. 276.

¥ FROMM, Erich. O Espirito de Liberdade. Rio de Janeiro. Zahar Editores. 1966. p. 144.
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perdao. Nelas néo existe a intencdo de esconder a fraqueza humana e exaltar os
supostos sucessos, mas sim de mostrar também os erros para que todas as futuras
geragdes saibam avaliar as falhas e os acertos relatados no caminhar dos
antepassados, e encontrem o melhor caminho, sempre em relacdo a direcao

apresentada por Deus.

Dizer que o judaismo ndo se centraliza em torno
da crenga certa, mas do comportamento certo, ndo significa
dizer que a Biblia e a tradicdo posterior ndo se tenham
relacionado com o conceito de Deus.

Mas significa, isto sim, que na tradigdo judaica a
existéncia de um Deus € a premissa para a pratica do caminho.
A tarefa do homem é viver e agir de forma adequada, e com
isso tornar-se semelhante a Deus.*

A meta que vai sendo tracada pelas paginas do Antigo Testamento € a
de encontrar os homens e mulheres que andaram pelo caminho certo. O primeiro
homem a conseguir caminhar da forma mais almejada n&o poderia ter tido esta
forma de andar descrita de modo mais simples e objetivo: “andou Enoque com
Deus, e ja nao era, porque Deus o tomou para si” (Gn 5.24). Vamos procurar
entender esta forma de caminhar, e como encontrar este caminho, inicialmente

através de alguns livros e textos do Antigo Testamento.

O Caminho do homem, na verdade, abrange toda a sua vida, suas
experiéncias, seus sucessos ou suas dificuldades. Ao tentarmos observar o
aparecimento do termo caminho e suas diferentes utilizacdes no A. T. poderemos
descobrir toda a importancia dada para os atos humanos que constréem, deixam

marcas e encaminham sua vida e seu destino.

*|dem, p. 150.
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1.1.1. No Pentateuco

Nos cinco primeiros livros do Antigo Testamento € surpreendente 0 uso
do termo caminho, suas utilizacdes metaféricas podem ser entendidas com maior
facilidade quando percebemos que estas andam muito préximas da propria
realidade dos homens e mulheres que se movimentavam constantemente a procura
do melhor lugar, do caminho menos perigoso e ao mesmo tempo, descobrir o

caminho que mais agradasse ao Deus criador.

Uma primeira sensacdo que se tem ao ler o
Pentateuco € a de que o ser humano esta em continuo
movimento. Sua ‘instalagdo” original na terra cultivavel (o gan
de Gn 2.15) é provisoria. Desde sua expulsdo desse lugar, esta
sempre em marcha, como exilado (3.23-24) ou como errante
(4.12b-514), ocupando territérios (Gn 10) ou formando cidades
(11.2).

Vimos que o Pentateuco contém um grande conjunto de caminhadas e
nas caminhadas esta embutido o desejo de encontrar, de buscar ou de conquistar
algo que ndo se tem: a liberdade, a posse da propria terra, o conhecimento e
adoracdo do Deus nacional e ndo dos deuses de outras nagdes. AO mesmo tempo
gue se busca no caminho um lugar visivel, paupavel e real para se viver, caminho
vai aparecendo no Pentateuco como uma metafora que indica a busca de agradar

ao Deus de Israel.

Nossa observacdo, entdo, recai sobre o texto de Gn 6.12, quando a

corrupcdo moral da humanidade € descrita nestes termos: “toda carne seguia um
caminho perverso”. Neste caso, sao o0s atos perversos dos homens e mulheres que

vao construindo o seu caminho. A palavra perversdo (Do lat. perversio, 0ssis)

> CROATTO, José Severino. “O Propdsito Querigmatico da Redacdo do Pentateuco”, in: Ribla n° 23.



13

significa: “Ato ou efeito de perverter; mudanca de bem para mal; desvio de uma
funcdo normal®. Portanto, o caminho perverso é a mudanca de rumo da criacdo
humana do bem para o mal. O texto est4 nos informando que toda a carne, isto €,
homens e mulheres, seguiam um caminho perverso contrario ao planejado pelo
criador, a perversao estava na violéncia: “a terra estava corrompida a vista de Deus,
e cheia de violéncia” (cf. Gn 6.11). No texto, a violéncia ndo esta especificada; mas
ndo devia restringir-se a violéncia fisica; as marcas do caminho perverso deveriam

estar também na existéncia da pobreza e nas injusticas praticadas contra os pobres.

Parece-nos claro que o escritor do livro de Génesis utilizou como
sinbnimas as expressoes: “todo designio do seu coracdo” (v. 5); com “caminho
perverso” (v. 12). E o Deus de Israel ndo aceita a perversidade de nenhuma de suas

criaturas em todo o universo criado por Ele.

1.1.2. No Exodo

A partir do texto de Ex 3.18b - “agora, pois, deixa-nos ir caminho de
trés dias para o deserto, a fim de que sacrifiquemos ao Senhor nosso Deus” - a
expressdo caminho assume seu sentido geografico e metaférico. O caminho do
deserto para fora da terra do Egito € concreto, um dificil caminho que exigira do povo
coragem, esforco fisico e esperanca de encontrar uma nova terra. “O Exodo é um
gesto de libertacdo, mas ndo a posse da liberdade. A “saida” do Egito € o primeiro

passo que leva a “entrada” na terra prometida”.7

Por isto a histéria do Exodo ser& uma descri¢éo do caminho geogréafico

Petropolis. Editora Vozes & Sao Leopoldo. Sinodal. 1996. p. 8.
® Dicionario llustrado da Lingua Portuguesa, vol. V, Verbete “perversdo”, Rio de Janeiro. Bloch
I7£ditores. 1972.p. 1263.

CROATTO, J. Severino. Exodo — Uma Hermenéutica da Liberdade. Sao Paulo. Paulinas. 1981. p.
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gue um povo ira trilhar, caminho dificil pelo mar e pelo deserto; e também é uma
demonstracdo de que um povo somente podera ser dignamente chamado de povo
de Deus se os seus atos estiverem de acordo com o “caminho” que Deus vai

orientando através de um lider escolhido.

Em Exodo 32.8 nds lemos: o povo “depressa se desviou do caminho
gue eu lhes ordenei, e fizeram para si um bezerro de fundicdo”. Nao se refere ao
caminho ordenado para ser transcorrido pelo deserto, mas sim ao caminho do culto

e adoracao exclusivos a Javé.

1.1.3. A Torah como o caminho de Deus

Enquanto em Génesis se fala de um caminho de justica dos homens e
mulheres, criados por Deus, para com os seus semelhantes, em Exodo, sob o ponto
de vista mais sacerdotal, fala-se do caminho de um povo chamado a adoracdo ao
Unico Deus verdadeiro. Esta intencdo ira culminar com a apresentacdo da Torah
como o verdadeiro caminho instituido por Deus, pelo qual somente aquele que nele
corretamente caminhasse, guardando todos 0s seus preceitos, poderia permanecer

com a vida.

O termo hebraico torah tem um sentido mais
amplo e ngo tgo estritamente juridico como o grego nomos (lei)
com que os Setenta o traduziram. Designa um “ensinamento”
dado por Deus aos homens para regular sua conduta.®

Com o0 avan¢o de um povo pelo deserto e suas primeiras vitorias e

mesmo dificuldades que iam aparecendo, tornava-se necessario uma organizagcao

20.
8 LEON-DUFOUR, Xavier., (editor). Vocabulario de Teologia Biblica. Petrépolis. Editora Vozes. 1972.
p. 513.
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maior nos mais diversos aspectos que possibilitem a transformacao de um povo em
nacdo. Desta forma, o Antigo Testamento vai continuar e ainda reforcar a sua
énfase religiosa quanto & necessidade de observar a conduta certa e andar nos

caminhos de Deus.

Assim, a revelacdo da Torah pode ser visto como a explicitacdo destes
caminhos de Deus e seu cumprimento devera ser a meta magna daqueles homens

e mulheres que desejarem amar e servir ao Deus que libertou o povo.

A natureza da lei judaica é muito evidente no
significado da palavra torah, “dire¢do”, instrugcdo” e “lei”. A
Torah é uma lei que dirige o homem para que imite Deus,
instruindo-o na agéo certa.’

A Torah recebe a denominacao de “caminho de Deus” em grande parte

da literatura sapiencial e especialmente nos Salmos. Isto € 0 que estaremos

verificando na sequéncia deste trabalho.

1.1.4. O caminho do homem e o caminho de Deus nos Salmos

No livro dos Salmos, é destacada a comparagdo entre o “caminho do
homem” e “o0 caminho de Deus”. “O salmo é a expressdo de uma luta, um

movimento, um processo ativo que ocorre no intimo da pessoa”.°

Por isso, este tema do caminhar na justica e assim estar no caminho
de Deus, vai ocupando com tanto destaque diversos dos poemas do saltério. Dentre
0s grandes motivos de inspiracdo para 0s compositores dos salmos, vé-se

claramente que estava a observacdo da vida e dos caminhos dos homens e

® FROMM, Erich. O Espirito de Liberdade. Rio de Janeiro. Zahar Editores. 1966. p. 150.
1% 1dem, p. 165.
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mulheres que praticavam a justica.

Na verdade, o resultado concreto da religido sé esta presente quando
as teorias, as crencas e as leis, sdo experimentados e vividos, no que se reflete em
frutos para a prépria pessoa e para toda a comunidade.

Os salmos também s&o poesia. Com eles, o
crente ou a comunidade professa suas crengas, expressa seus

sentimentos espirituais, incita-se a agéo, as trés coisas, atos
religiosos, podem fundir-se na palavra poética, no poema."’

Embora sejam considerados poesia, 0s salmos encontraram a sua
forca e razdo de ser também como anunciadores de modelos de conduta e como
incentivadores dos que, dentre o povo, desejavam conduzir-se pelo caminho
melhor, o qual veremos especificado a medida em que verificarmos o contexto da

utilizag&o deste termo nos diversos salmos.

O salmo primeiro possui valores que assumem grande importancia,
especialmente por terem sido colocados, talvez ndo ocasionalmente, na abertura do
saltério. “Considero esse salmo uma composicdo tardia, elaborada para ser

by

anteposta a compilacédo final do saltério. Donde brotam valores contextuais que

convém sondar”.'?

A definicdo do caminho dos justos e dos pecadores e a meditacdo na lei do
Senhor, sdo os valores destacados neste primero salmo. Mostrar como 0s justos

alcancam a feliadade também devera ser um dos prindpais objetivos de todo o saltério.

Felicitar pode expressar um desejo, como por
exemplo, num aniversario; pode ser enunciado: feliz tu que

' SCHOKEL, L. A. & CARNITI, C.. Salmos I — (Salmos 1-72). S&o0 Paulo. Paulus. 1996. p. 66.
2 1dem, p. 123.
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conseguiste... Em ambos os casos implica um juizo de valor. A
felicitagdo ndo é mandato, como a Torah, nem suplica, como a
Tepilla. No SI 1 é um enunciado de valor: evitar o caminho dos
pecadores é um valor, meditar a lei do Senhor é um valor. Todo
o saltério fica assim inscrito, de algum modo, nesse enunciado
inicial e programético.™

Portanto, o uso de caminho como uma metéfora que engloba toda a
vida e pratica do ser humano, desde seu nascimento até seu fim, foi motivadora para
muitos dos temas transmitidos até nés pela poesia dos salmos e em especial neste
primeiro salmo. E muito bom quando um enunciado apresenta uma boa meta e se
propde a mostrar o caminho pelo qual se chegara a este objetivo. No caso do
saltério a meta é a felicidade, a bem-aventuranca dos justos; e o caminho esta na
meditacdo da lei do Senhor. “O saltério se introduz também como um bom caminho,
afastado do caminho dos malvados. Eles tém um designio em seu caminho, o

honrado tem a Torah do Senhor no seu”.**

No Salmo 37, o autor percebe que esta sendo necessario refazer todo
o processo libertador iniciado no Exodo. Sendo assim, ele percebe neste Salmo
uma repeticdo da sequéncia da histdria da saida do Egito, do caminho no deserto e
a entrada na terra prometida. Isto ira significar que foi apenas aparente a conquista
da terra e a libertacdo dos opressores, na verdade, o caminho para a conquista da

liberdade e da justica sempre estara a frente, desafiando o povo e isto em todos os

tempos.

Pela acdo do Senhor, o0s oprimidos e
despossuidos poderdo de certa forma refazer o processo
fundacional de libertacdo:

Sair de: o Senhor ‘levara” adiante “sua justica” e
direito (v. 6); ele os livra e salva (v. 40).

3 bid, p. 124.

% bid; p. 126.
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Caminhar: pelo caminho do Senhor (v. 35), que os
apoia (v. 17), “o Senhor assegura os passos do homem, ocupa-
se de seus caminhos” (v. 23). O homem devera “encomendar o
seu caminho ao Senhor” (v. 5), que é o caminho empreendido,
Sua dire¢do correta e final, seus azares e destino. “Com a lei do
seu Deus no coragéo, seus passos ndo vacilam (v. 31).

Entrar: como o povo ja habita na terra, usa-se
outro verbo, rwm (vizinho a um dos classicos, ‘h) “te levantara
para possuir uma terra” (v. 34).

A concluséo da entrada € a posse, centro
unificador e gerador do salmo."®

Apos a leitura e andlise destes textos do Antigo testamento chegamos
a concluséo de que esta bem fundamentado o pensamento de que o Senhor possui
um caminho nesta terra. Este é feito por sua palavra, especialmente pela Torah, que
deve ser seguida de forma a orientar o povo neste caminho sendo esta a Unica
forma para levar este povo a sua libertacdo dos opressores e a posse definitiva da

terra.

O uso da metafora do caminho pelos escritores biblicos assumiu
grande poder coercitivo na formacao do ideal de vida e préatica do povo. O uso da
expressao “caminho”, como pudemos observar, preparava os leitores e ouvintes da
palavra para uma sequéncia de ensinos que poderia até ser longa, poderia possuir
diversos momentos dificeis e perigosos para cumprir ou mesmo entender, mas que,

se bem compreendida e seguida levaria ao fim almejado.

Os escritores do Novo Testamento também iriam se aproveitar da
forca desta metafora para conduzir o povo a uma nova forma de expressao da fé em

Deus.

% bid; p. 534.
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1.2. Caminho no Novo Testamento

No Novo Testamento encontramos o termo “caminho”, em grego
hodos, mais uma vez, como no Antigo testamento, tanto em seus diversos sentidos
metaforicos quanto geografico-espacial. A verdade € que a diversidade de usos
deste termo, como ja haviamos visto no A. T. e agora poderemos ver brevemente no
N. T., nos demonstra sua for¢ca para comunicar diversas experiéncias do povo e para
inspirar este povo a grandes realizacfes. Escolhi trés diferentes passagens do N. T.
para analisarmos. Para ndo se tornar extenso demais, nédo foi possivel a escolha de
outros textos para nossa observacado. Dois textos (Mt 7.13-14 e a de 1 Co 12. 31),
considerei importantes quanto a utilizacdo de “caminho” no sentido metaférico; e no
que se refere aos dois discipulos no caminho de Emadus (Lc 24.13-35), a importancia
€ tanto metaférica quanto geografico-espacial. Muitas outras vezes, e com grande
relevancia, aparece o termo caminho no N. T.; porém, fomos obrigados a nos limitar

a analise s6 destes trés momentos.

1.2.1. O Caminho Largo e o Caminho Estreito (Mt 7. 13-14)

Este uso metaférico do termo caminho, dividido em dois e apresentado
como questdo de vida ou morte o estar no caminho certo, esta presente ndo sé
nestas palavras de Jesus, colocadas no Evangelho, mas ja era inspiradora de
diversas tradicOes religiosas antigas, como vimos em parte do Antigo Testamento e
ainda veremos mais a frente neste trabalho. O uso estava presente em outras
comunidades, como a dos essénios de Qumra, ou inspiravam 0S ensinos para 0s
primitivos cristdos, conforme se encontra na Didaqué.

O sermdo da montanha termina retomando a

imagem dos dois caminhos, célebre na tradigdo biblica (cf. Sl
1). A nova justica esta no andar pelo caminho da vida, revelado
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pelos ensinamentos de Jesus. Mas, este caminhar € sempre

baseado num ato de discernimento”.’®

O contexto de Mt 7.13,14 é claramente o de finalizacdo do serméo do
monte. E importante observarmos que ha uma relacdo muito profunda entre o
conteldo do ensinamento do sermdo de Jesus no monte (o qual em Lucas é
chamado de sermao da planicie, mas aqui ndo iremos discutir esta diferenca, pois
ndo se relaciona a este trabalho), e sua conclusdo com a metafora dos dois
caminhos. Referindo-se a existéncia destas imagens presentes na idéia de dois
caminhos diferentes, especialmente na dificuldade de andar por um caminho
estreito, certamente vinham a mente da comunidade de Mateus o entendimento de
gque seria exigido esforco e disposicao, durante toda a vida, para cumprir-se todos
agueles profundos ensinamentos.

E mister todavia observar que o intuito de Jesus

néo é tanto chamar a atengdo para o confronto numérico entre

0S que se salvam e os que se condenam — mistério para o qual

nao quis dar uma resposta clara (cf. Lc 13. 2,3) — mas estimular

seus discipulos para ndo desanimarem diante da dificuldade do

ideal por ele proposto e para ndo se deixarem aliciar pela
senda cémoda da mediocridade e do vicio.””

A questédo da quantidade perde lugar para a énfase na qualidade dos
seguidores de Jesus. Esta qualidade se faz perceber pelo esfor¢o e fidelidade no
cumprimento dos ensinamentos do Mestre os quais podem ser comparados com um
caminho estreito do qual se pode perder o rumo caso ndo seja seguido com

profunda dedicacéo.

®* GORGULHO, G. & ANDERSON, A. F.. A justica dos pobres — Mateus. Sao Paulo. Paulinas. 1981.
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1.2.2 — Os discipulos no Caminho de Emaus (Lc 24.15-35)

Este texto, sem duavida, possui uma grande forca para todos os
discipulos de Jesus, tanto os novos quanto 0s antigos, como no caso dos
personagens descritos por Mateus no seu Evangelho. Esta histéria que fala de
discipulos que caminhavam e foram encontrados por Jesus em seu caminhar,
consegue retratar muito de nossa experiéncia e de nosso desejo de que o Mestre

nos oriente enquanto estivermos a caminhar.

Cristo sai ao nosso encontro no caminho de nosso
viver diario. Este caminho — nossa realidade — esta cheio de
pocas e de lama; é infestado de ladrées e de opressores.
Muitas vezes &€ um caminho solitario e sumamente aterrador.
Por este caminho, multidbes de homens e de mulheres
arrastam suas correntes e gemem de dor*®.

Esta passagem, do encontro do Senhor ressureto com dois de seus
discipulos no caminho de Emadus, merece toda a nossa atengdo, uma vez que, aqui,
0 caminho representa toda a realidade dos momentos de medo e desanimo que
qualquer discipulo do Senhor pode sentir em meio aos problemas que séo passiveis
de ocorrer durante o cumprimento do projeto de caminhada cristd. Quando
pensamos naqueles discipulos que caminhavam a noite, desorientados, seguindo o
caminho de volta para a aldeia natal e estando frustrados — pois um grande projeto
de vida, o messias Jesus, havia sido desfeito — certamente ndo podemos deixar de
pensar na nossa propria histéria de vida e no projeto que nés temos assumido, o de

sermos hoje discipulos de Jesus.

Esta relagdo que deve existir entre Cristo e o
crente no caminho, que, amiude, se chama de “discipulado”, se

" LANCELLOTI, Angelo. Comentéario ao Evangelho de Sdo Mateus. Petrépolis. Editora Vozes. p. 81.
8 COOK, Guilherme. Evangelizagdo é Comunicacéo. Belo Horizonte. Editora Betania. 1980. p. 152.
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impbe também na evangelizagdo. Estar num caminho implica
estar em movimento, de um lugar para outro. Portanto, ser
discipulo de Jesus nédo é simplesmente “sentar-se aos pés de
Jesus” para aprender dele. O discipulado ndo é uma condi¢do
estatica nem acabada. Ser discipulo de Jesus significa
caminhar com ele e estar onde ele esta com todos 0s riscos
que isto implica’®.

O encontro dos discipulos com Jesus no caminho de Emaus foi um
momento de serem resgatados e chamados para o retorno ao caminho e
compromisso com a missdo. O caminho agora nao deve ser mais Emadus, pois este
lugar esta representando a volta a busca de se cuidar unicamente da rotina do viver,
mas € Jerusalém e a comunidade dos discipulos. O caminho agora é o retorno ao
chamado para o discipulado, onde se aprende cada dia mais a medida que se
caminha ao lado do Mestre; é a volta para o caminho do compromisso com 0s
ensinos e para ensinar o que ja se aprendeu, fazendo novos discipulos, seguidores

de Jesus, de todas as nacgdes.

1.2.3. O Caminho sobremodo excelente — o Amor

Em 1 Co 12.31b, Paulo relaciona o assunto tratado anteriormente em
sua epistola, acerca dos dons espirituais, com a busca de um caminho. A Igreja de
Corinto procurava o0 melhor modo de expressar sua religiosidade e pensava té-lo
encontrado nos cultos repletos de manifestacbes carismaticas. Esta boa intencéo,
desprovida de profundidade e de maior conhecimento de Deus foi percebida pelo
apostolo, o qual tentou guia-los pelo “caminho sobremodo excelente”. O uso do
termo caminho em sentido metaforico neste texto € de grande importancia, pois

expressa que sera apontado o melhor modo para agradar a Deus.

9 1dem, p. 152.
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E claro que o principio fundamental da moral
vetero-testamentaria e da moral judaica fica absolutamente
imutavel: o cristdo, como o israelita e o judeu é, por definigéo,
um homem que sabe o que agrada a Deus e o cumpre. A sua
conduta (peripatein) é conforme a vontade de Deus, porque
“agradar a Deus” significa essencialmente cumprir a sua
vontade, ou mesmo, segundo a foérmula biblica: ‘fazer a
vontade”, “conhecer a Deus” etc. Tanto a nova religido, como a
antiga, é concebida como uma “via” (hodos), de modo que este

termo se tornara apropriado para designa-la 2

Tanto derek no A. T., quanto hodos no N. T., assumiram uma grande
forca para expressar o desejo de caminhar fazendo a vontade de Deus. Se no A. T.
o caminho perfeito € a Torah, no N. T. o caminho que agrada a Deus é aquele que &
feito em amor. A comunidade de Corinto estava correndo o risco de tracar um
caminho diferente daquele proposto pelo Apdstolo, ao indicar uma série de
manifestacbes ditas espirituais ou carismaticas para determinar quais de seus
membros estavam no caminho de Deus. Usar esta forma téo subjetiva para orientar
o caminho de uma comunidade cristd certamente poderia dirigi-la para extremismos.
Esta comunidade n&o percebia que suas énfases apresentava um certo perigo, pois
a exigéncia do amor deveria merecer a atencdo principal acima dos dons,

enaltecedores apenas das pessoas que os detivessem.

A primeira novidade do cristianismo consistira no
determinar esta vontade de Deus. Para o judeu, esta vontade é
inteiramente determinada pelos mandamentos da lei, tais como
sdo consignados no codigo mosaico e aos quais a tradigdo
acrescentou uma série de preceitos para garantir-lhe melhor a
completa  observancia. Para o cristianismo, esses
mandamentos se reduzem a um SO preceito que compreende
todos os outros: “amaras o teu préximo como a ti mesmo ?'.

zj LYONNET, Stanislas. A Caridade Plenitude da Lei. S&o Paulo. Edi¢des Loyola. 1974. p. 39.
Idem, p. 40.
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O cristianismo conseguiu discernir a esséncia da vontade de Deus,
percebendo sua presenca no amor ao proximo como concretude do amor a Deus. O
que se torna pertinente para nos é a percepcdo de que o amor se tornou um

caminho para o qual se poderia propor o chamamento de todo o mundo.

Mais uma vez, quando o texto biblico menciona que sera mostrado um
caminho — e que agora este deve ser definido como o “caminho sobremodo
excelente” — podemos nos preparar para algo que possui algumas destas
caracteristicas semelhantes as do “caminho estreito” deve trazer algumas
dificuldades, exigir algum tipo de esforco, além de deciséo, coragem e fidelidade

para entrar por ele e ir até o fim.

Para que a vida, em qualquer de suas esferas,
tenha valor, proveito ou significagdo, €& de absoluta
necessidade que seja informada pelo amor. Sem o amor
nenhum dom podera ser bem empregado. Sem ele a profissao
da fé cristd ndo passa de pretensdo, o servico na Igreja é
infrutifero. Sem ele todas as relagées da vida sdo imperfeitas,
todas as suas atividades carecentes de motivo, futeis e ocas.
No sentido mais profundo, deixar de amar é deixar de viver, é
extinguir-se(...) Pode ser dificil definir o amor; discerni-lo ou
descobri-lo ¢ que ndo o é. Paulo ndo ensaia nenhuma
definicdo, analise ou descricdo dele. O que faz é tracar-lhe os
movimentos, a acdo. Mostra o que o amor faz e sente, assim
também o que foge de fazer.?

O Apoéstolo detalha as diversas acfes presentes onde ha amor, nos
sendo permitido, mais uma vez, termos uma visdo do caminho estreito do cristao
através deste cantico do amor. Podemos compreender que a intencdo nao era a de
gue o caminho proposto ao Cristdo passasse a ser visto simplesmente como facil de

seguir; pois andar em amor segundo o cantico de 1 Co 13 é algo que vai nos custar

2 ERDMAN, Charles R.. Primeira Epistola de Paulo aos Corintios. S30 Paulo. Casa Editora
Presbiteriana. 1956. p. 114.
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muita dedicacdo. Porém, na verdade também passamos a vé-lo como a um
caminho frutifero tanto para ndés quanto para 0os que encontramos ao caminhar por
ele, o amor é um caminho agradavel de se seguir e que seguimos com alegria,

apesar dos grandes desafios para andar e perseverar nele.

Poderemos verificar, ainda neste trabalho, que a partir do momento em
gue o cristianismo comecou a se definir e a estruturar suas doutrinas que o seu
“caminho excelente de salvacdo” ndo correspondia a todas as exigéncias do
judaismo e de seu “caminho perfeito” conforme a Torah. O resultado é que o
cristianismo passou a ser considerado uma seita dentro do universo religioso
judaico e ndo somente isto, mas também aceitou para si mesmo esta designacao
em relacdo a todas as outras tendéncias politicas e filosoficas de sua época, pois
considerava que sua mensagem era de um caminho melhor do que todos 0s outros
ja anunciados anteriormente e, por este, valeria a pena deixar todos 0s outros

caminhos para segui-lo até o fim.
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CAPITULOII

IGREJA CRISTA: ESTABELECER-SE OU CAMINHAR?

Como a lIgreja interpretou as mensagens do Antigo Testamento, de
Jesus Cristo, dos Apostolos e dos demais lideres primitivos para se desenvolver e

determinar qual o seu caminho? Isto é o que tentaremos determinar neste capitulo.

2.1. O que significa ser do caminho?

Antes de se impor no mundo por seu crescimento numeérico e aceitacéo
por parte de alguns governantes, a pequena comunidade surgida no seio do
judaismo ainda nao se definira totalmente entre ser uma seita totalmente desligada
do judaismo ou mais um movimento messianico judaico. Os discipulos aceitavam
ser chamados de “os do caminho” (cf. At 9.2), este caminho que a comunidade crista

seguiu e o que a influenciou até chegar a ser Igreja e Instituicdo do mundo secular.

E certo que, para o povo judeu que acompanhava o0 surgimento
daquele novo movimento chamado “do caminho”, este nada mais deveria significar
do que o surgimento de uma nova “seita” (cf. At 24.14). “Chamar o cristianismo

primitivo de seita significa que ele foi um movimento marginal dentro de uma cultura
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coerente que se definia religiosamente”.*®

No inicio do movimento Cristdo, foi preciso assumir o desafio de
acreditar-se em uma nova proposta de vida diferente da que estava sendo aceita
pela maior parte do mundo. Ser Cristdo significava ser diferente, andar por trilhas
jamais seguidas, tanto no mundo judaico, quanto no mundo helénico.

Recentemente, alguns socidlogos tentaram
desenvolver uma tipologia mais abrangente de seitas definindo-
as, ndo as contrapondo a uma “Igreja”, mas ao “mundo” — ou
seja, definindo sua relagéo tanto para com as estruturas sociais
da sociedade a seu redor como para com a cultura ou o
“universo simbodlico” dessa sociedade. As seitas podem ser,
assim, identificadas tanto em termos das fronteiras que

mantém entre seus membros e a sociedade dominante como
em termos de suas atitudes para com o mundo.?*

Naquele ambiente em que o cristianismo surgiu, parece mesmo que o
pequeno grupo percebeu a existéncia de apenas duas alternativas: ou se assumia
como “outro caminho” e seita, e assim se impunha como nova opc¢ao de vida, fé e
pratica para o mundo de seu tempo, enfrentando todo o tipo possivel de 6dio e
perseguicdo pelos grupos ja instituidos; ou se acovardava e deixava-se incluir nas
maiores forgas religiosas, politicas e filosoficas existentes. A todo o custo, e com a
intencdo de dar a prépria vida se fosse preciso, a comunidade Cristd primitiva
assumiu sua mensagem e lutou para se impor como o0 Unico caminho certo que
deveria ser ensinado e no qual todos em todo o mundo deveriam escolher por

caminhar.

A palavra seita origina-se no vocabulo latino
sequi, segquir. (...) Procurou-se traduzir por este termo a palavra

% MEEKS, Wayne A.. O Mundo Moral dos Primeiros Cristdos. in: Biblia e Sociologia. Sdo Paulo.

Paulus. 1996. p. 89.
# 1dem, p. 90.
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grega hairesis, também traduzida por escolha, preferéncia ou
tomar partido. Vem dai o nosso termo ‘“heresia”. Portanto, a

palavra “seita” tem a ver, ha muito tempo, com escolhas que

dividem a comunidade.?

O apoio a novas seitas e a tomada de novas decisdes e escolhas por
parte de um povo que sempre manifestou seu orgulho por sua nacédo e,
especialmente no caso de Israel, da sua religido, revelam que nem tudo estava indo
de acordo com o pensamento popular, algo estava errado na pratica religiosa das
autoridades. Na verdade, uma série de problemas, mudancas e aparentes desvios
de rumo vinham ocorrendo dentro do contexto existente da religido judaica o que

vinha despertando estes novos movimentos, as chamadas “seitas”.

Se nos perguntarmos, pois, sobre os contextos
em que se interpretaram as grandes tradigcbes morais de Israel,
deveremos ser sensiveis quer a variedade dos diferentes
lugares, quer as fortes correntes de mudanga que estavam
ocorrendo precisamente no periodo em que estava tomando
forma a seita messianica peculiar que havia de se tornar o
cristianismo.?°

Muitas marcas ficaram no coracédo de parte povo de Israel que viam
suas tradicdes primitivas sendo transformadas pela acdo e influéncia de outras
nacdes e culturas. O sentimento era de que o “caminho” da religido nacional nao
estava sendo o “original” instituido por Deus e a busca por direcdo correta era uma

das grandes ansiedades para o povo.

Existiam outros grupos dentro da sociedade judaica que possuiam

estas mesmas caracteristicas semelhantes ao nascente cristianismo e que

% SANTA ANA, Julio. Igreja e Seita: Reflexbes sobre esse Antigo Debate. in: Estudos de Religido 8.
S&o Bernardo do Campo. n° 8, ano VI, outubro de 1992.

% MEEKS, Wayne A.. O Mundo Moral dos Primeiros Cristdos. in: Biblia e Sociologia. Sdo Paulo.
Paulus. 1996. p. 61.
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apresentavam uma proposta de caminho que agradava a Deus em meio a

conjuntura, de dominio estrangeiro na Palestina. Vejamos:

2.2. A influéncia do caminho de Qumra

O grupo que mais se assemelhou ao movimento dos primitivos
Cristdos foi o grupo dos essénios de Qumra. Este grupo surgiu da insatisfacao

guanto ao caminho tomado pela nacéo ap0s a vitéria dos Macabeus.

O sucesso dos macabeus em libertar o Templo, e
depois a terra, do dominio pagao acrescentou uma faganha
histérica (...) as tradicbes permanentes da maioria dos judeus.
No entanto, para alguns logo se tornou amargo o fruto da
vitéria, quando essa familia (...) primeiro se apossou do sumo
sacerdécio e depois também comegou a se chamar de reis.?’

A situacdo foi interpretada como uma vitéria das forcas malignas e
tornava-se necessario empreender uma busca para reencontrar o “caminho” das
tradicbes antigas a qual esta familia, embora reconhecida por seus atos herdicos,
nao pertencia. Este caminho parecia estar longe de ser recuperado caso fossem
usadas apenas as forgcas convencionais, 0 retorno deveria ser orientado por um

“Mestre de Justica” que Deus levantaria para guiar o povo.

Este grupo, “voluntarios de Deus” ou “devotos da
Verdade”, retirou-se para o deserto perto do litoral oeste do mar
Morto. Apos cerca de vinte anos, durante os quais “eles eram
como cegos tateando em busca de caminho”, escreveu um
deles mais tarde, Deus “suscitou-lhes o Mestre de Justica para
guié-los nos caminhos de Seu coragdo” (CD 1.10-11).%

A idéia de “dois caminhos” esta presente na base da formacédo da

T bid, p. 68.
% |bid, p. 68.
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comunidade de Qumrd. Antes mesmo que aparecesse 0 esperado Mestre, ja
existiam as “Regras da Comunidade”, definindo o que lhes seria ensinado pelo
referido instrutor. Sendo que o destaque do ensino é a diferenca entre o “caminho
da luz” e o “caminho das trevas”, o primeiro é orientado por um espirito da verdade

e 0 segundo por um espirito da falsidade.

O Mestre instruira todos os filhos da luz,
ensinando-lhes a natureza de todos os filhos dos homens de
acordo com a espécie de espirito que eles possuem, os sinais
que identificam suas obras durante o tempo de sua vida, sua
visitagdo para castigo e o tempo de sua recompensa. Do Deus
do conhecimento vem tudo o que é e sera. (...) Ele criou o
homem para governar o mundo, e lhe indicou dois espiritos nos
quais andar até o tempo da visitagdo: os espiritos da verdade e
da falsidade. Os nascidos da verdade nascem de uma fonte de
luz, mas os nascidos da falsidade nascem de uma fonte de
treva. Todos os filhos da justica sGdo governados pelo Principe
da Luz e andam nos caminhos da luz; mas todos os filhos da
falsidade sdo governados pelo Anjo das Trevas e andam nos
caminhos das trevas. (1QS 3.13-21)%°

Assim, vemos que os temas do “novo caminho”, diferenciando do
caminho deturpado ou caminho das trevas, € marca presente na chamada “seita
essénica de Qumra” e também o sera nos grupos que surgiam no seio do judaismo,
todos com vontade de encontrar “0 caminho” feito por Deus e que levaria o povo

escolhido, mas desviado, de volta a Ele.

A mensagem dos primeiros cristdos ndo deveria estar muito afastada
de alguns dos principios dos movimentos que anunciavam outro caminho dentro do
judaismo. O Apdéstolo Paulo teve sua preparacao inicial para seu ministério apos
sua conversao no caminho de Damasco, junto a grupos de Cristdos que viviam no

deserto (ainda neste capitulo detalharemos mais a experiéncia da vocacao de

# bid, p. 69.
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Paulo); estes grupos deveriam ter uma forma de vida monastica bem semelhante

aos de Qumra.

No principio, Paulo comegou a estrear a sua
vocagdo apostolica pregando Jesus nas proprias sinagogas de
Damasco. Mas, pouco depois, retirou-se para o deserto a fim
de ai se preparar por meio da oracdo, e quem sabe se também
néo se uniu a algum grupo monastico judeu-cristdo, procedente
da “Seita da Alianga”, intimamente aparentada com o
movimento “qumramico.*®

A grande diferenca que podemos notar entre a pregacao e pratica de
Paulo e os grupos monasticos aparentados ao movimento qumramico € a
disposicéo renovada, na vida do Apdstolo dos gentios, em sair por quase todos 0s
caminhos do mundo de seu tempo, visitando grandes e pequenas cidades, entrando
em contato com pessoas de todas as condi¢des sociais e fazendo do cristianismo
um caminho que vai ao encontro do povo e néo ficando a espera de poucos que

pudessem deixar sua vida cotidiana para se unir ao grupo como fazia o de Qumra.

2.3. Os dois caminhos no Didaqué

Em um outro momento importante da literatura cristd, o ensinamento
sobre o caminho da vida em contraposi¢cdo ao caminho da morte, reaparece. Foi no

Ay

final do primeiro século, quando foi formulado o “Didaqué”, também conhecido como
0 “catecismo dos primeiros cristdos”. Neste pequeno manual de regras e préticas
podemos descobrir diversas énfases na vida dos cristdos do primeiro século. O
grande destaque é justamente o ensino referente aos “dois caminhos”, sendo este

em diversos aspectos, semelhantes ao do movimento qumramico. Assim se inicia a

Didaqué: “Ha dois caminhos, um de vida e um de morte, mas € mui grande a

% Ruiz-Gonzalez, José Maria. O Evangelho de Paulo. in: Biblioteca de Estudos Biblicos — 9. S&0
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diferenca entre os dois caminhos”.*! Mais uma vez percebemos que, ao ser utilizada

uma introducéo, ao texto, relacionando o que se ira dizer com caminho, € sinal que
a énfase estara em aspectos da vida pratica, isto é, da préaxis, neste caso, dos
cristdos. O caminho da vida, segundo a Didaqué é o de seguir corretamente a
doutrina dos Apostolos. Muitas vezes sao citados trechos do sermao do monte e em
algumas partes sdao mencionados alguns mandamentos que deveriam ser seguidos,
tornando este texto aproximado de grupos de tradicdo judaico-crista.
N&o abandonaras os mandamentos do Senhor,
mas guardaras o que recebeste, nada acrescentando nem
tirando. Na congregacao confessaras as tuas transgressées, e
néo te entregaras a oracdo em ma consciéncia. Este é o
caminho da vida(...)
Mas o caminho da morte é este: acima de tudo, é
mau e cheio de maldicdo: homicidios, adultérios,
concupiscéncias, fornicagbées, roubos, idolatrias, magias,
drogas maléficas, rapinas, falsos testemunhos, hipocrisias,

dobrez de coracéo, dolo, orgulho, malicia, avareza, linguagem
torpe, inveja, atrevimento, altivez, jacténcia.32

A preocupacdo, que podemos perceber nas instrucbes acerca do
caminho da vida, esta relacionada com a vida de uma comunidade Crista que, ja
naquela época, se reunia no sistema de congregacodes. A descricdo do caminho da
morte € semelhante a algumas das diversas instrucées do Apdstolo Paulo em suas

epistolas destinadas as comunidades cristas, fazendo pois, neste aspecto, crescer

as relacoes entre estas e a seita de Qumra.

Paulo. Paulinas. 1980. p. 13.
2; SALVADOR, J. G.. O Didaqué. in: Colecéo Padres Apotolicos, vol. Il S&o Paulo. JGECIMB. 1957. p. 64.
Idem, p. 69.
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2.3. Paulo e o caminho da comunidade de Antioquia

Paulo foi um homem do caminho. E isto, tanto em sentido metaforico
guanto no sentido geografico. Sua experiéncia religiosa se deu “no caminho de
Damasco”. Uma vez que seu trabalho era perseguir os Cristdos e ele queria fazer
isto em qualquer parte do mundo romano, estava disposto a andar por quantos
caminhos fossem precisos. Enquanto estava a caminho, perseguindo 0os que eram
da “seita do Caminho”, isto é, 0os que ndo seguiam as diretrizes da lideranca
religiosa judaica daquela época, Paulo encontra-se com Aquele a quem perseguia.
Recebeu o aviso de que em breve |Ihe seria dito o que ele haveria de fazer. O
surpreso perseguidor dificilmente estaria pensando que o seu chamado seria para ir

por grande parte do Império Romano falando de Jesus, o Salvador.

Eu sou judeu, nasci em Tarso da Cilicia, mas
criei-me nesta cidade e aqui fui instruido aos pés de Gamaliel,
segundo a exatiddo da lei de nossos antepassados, sendo
zeloso para com Deus, assim como todos vos o sois no dia de
hoje.

Persequi este Caminho até a morte, prendendo e
metendo em carceres, homens e mulheres, de que s&o
testemunhas o sumo sacerdote e todos os ancidos. Déstes
recebi cartas para os irméaos; e ia para Damasco, no propdsito
de trazer manietados para Jerusalém os que também la
estivessem, para serem punidos.

Ora, aconteceu que, indo de caminho e ja perto
de Damasco, quase ao meio-dia, repentinamente grande luz do
ceu brilhou ao redor de mim.

Entdo cai por terra, ouvindo uma voz que me
dizia: Saulo, Saulo, por que me persegues?

Perguntei: Quem és tu, Senhor? Ao que me
respondeu: Eu sou Jesus, o Nazareno, a quem tu persegues.

Os que estavam comigo viram a luz, sem contudo
perceber o sentido da voz de quem falava comigo.

Entao perguntei: Que farei, Senhor? E o Senhor
me disse: Levanta-te, entra em Damasco, pois ali te dirdo
acérca de tudo o que te é ordenado fazer. (At 22. 3-10)

Este texto biblico € generoso em aspectos relacionados ao tema do
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caminho na vida de Paulo. Nao seria facil parar a obstinada dire¢cdo tomada pelo
grande perseguidor; ele mesmo descreve sua experiéncia de mudanca de rumo,
como a aparicdo de uma grande luz do céu acompanhada de uma voz que se dirigia
a ele. Certamente o novo Apostolo, a principio, ndo entenderia que seu chamado
corresponderia a seguir andando por inUmeros caminhos, agora ndo mais como
perseguidor, mas como anunciador da mensagem da salvacdo em Cristo e por esta
mensagem sendo constante perseguido. ApOs o0 seu preparo no deserto da Arabia,
Paulo fixa-se em Antioquia, onde “os do caminho” séo, pela primeira vez, chamados
de Cristdos. O que deveria significar aos olhos do povo que a pregacao de Paulo

exaltava algum novo lider politico ou religioso.

Durante um ano inteiro Paulo recolheu uma
messe tdo abundante que o fato transcendeu o grande publico,
que comegou a chamar os fiéis pelo nome de “cristdos”, tal
como eram chamados ‘pompeanos” ou “cesarianos” 0s
partidarios de algum rival do Império33.

Foi nesta cidade — Antioquia — que Paulo participa de sua primeira
experiéncia de vida cristd em comunidade; este novo Cristdo parece ter-se
adaptado as formas litdrgicas e de préatica dessa comunidade que apresentava uma
forma de hierarquia diferente da comunidade de Jerusalém — onde estavam as
chamadas "colunas da Igreja” alguns dos Apdstolos que andaram com Jesus, entre
eles Pedro e Jodo. Em Antioquia a lideranca estava a cargo de carismaticos
“profetas e mestres” e foi a partir deste “jeito de ser cristdo”, diferente da énfase
dada pela comunidade de Corinto aos dons estaticos, que Paulo sentiu-se

vocacionado e disposto para realizar seu ministério itinerante.

% Ruiz-Gonzalez, J. M.. O Evangelho de Paulo. op. cit.. p. 14.
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Havia na Igreja de Antioquia profetas e mestres:
Barnabé, Simedo por sobrenome Niger, Lucio de Cirene,
Manaém, colago de Herodes o tetrarca, e Saulo.

E, servindo eles ao Senhor, e jejuando, disse o
Espirito Santo: Separai-me agora a Barnabé e a Saulo para a
obra a que os tenho chamado.

Entdo, jejuando e orando, e impondo sobre eles
as méos, os despediram (At 13.1-3).

Enquanto em Antioquia acontecia um movimento que levava aquela
comunidade a sentir-se impulsionada a partir para outros lugares aonde o
Evangelho ainda ndo havia sido anunciado, a comunidade de Jerusalém poderia ser
definida como aquela que se sentiu responsavel pela manutencdo das bases do
movimento de Jesus. Percebe-se isto pelo primeiro concilio que la tomou lugar para
discutir se os gentios convertidos, especialmente pela pregacao daqueles que
haviam saido de Antioquia, deveriam obedecer as leis judaicas especialmente

guanto a pratica da circuncisao.

Voltando de sua viagem, Paulo e Barnabé
anunciaram a comunidade de Antioquia as maravilhas que
Deus havia operado por meio deles, e como o Senhor tinha
aberto aos gentios as portas da fé.

Isto incitou alguns que desceram da Judéia ‘e
ensinavam aos irmaos: ‘se ndo vos circuncidardes segundo a
norma de Moisés, ndo podereis salvar-vos” (At 15.1). Os
fariseus cristdos continuavam sem perdoar a Paulo sua
‘traicdo” a velha seita, integrando-se na ala esquerda do
cristianismo. Lucas néo dissimula em nada a realidade da
tensdo que produziu o choque entre o ex-fariseu de Tarso e 0s
“fariseus cristdos”, que pensavam poder integrar e salvar a
pura esséncia farisaica na sintese superior do cristianismo>*.

De um lado colocaram-se os judaizantes, apregoando que tinham o
apoio das “colunas da Igreja de Jerusalém” e de outro, estavam os “missionarios de

Antioquia”, os que haviam deixado o seio da comunidade para tomar o caminho do

% Ruiz-Gonzalez, José Maria. O Evangelho de Paulo. Op. Cit. p. 22.
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povo, Paulo e Barnabé, os quais parece que haviam percebido que o caminho do
Evangelho precisava de toda a liberdade quanto fosse possivel, para que a porta da
graca estivesse aberta para todos. A Igreja de Jerusalém pode ser considerada
como um movimento de direita, de pregacdao de pureza institucional com aberta
tendéncia a manutencdo do mesmo espirito e pratica religiosa do antigo judaismo. A
Igreja de Antioquia pode ser chamada de um grupo de esquerda, sua pregacao € a
de um evangelho para todo o povo, para eles as tradicdes e praticas cultuais que
provocam a exclusdo de quem quer que seja, devem ser aniquiladas, em nome do
Evangelho, que sé&o boas novas de grande alegria, para todos, sem distingcdo de
homens ou mulheres, de judeus ou gentios, de grandes ou pequenos, ricos ou

pobres.

Uma leitura parcial das “atas conciliares” (Galatas
e Atos) poderia inclinar-nos a pensar que na tensdo da primitiva
Igreja um grupo (o da esquerda) tinha aniquilado
completamente seu opositor da direita.

Mas a coisa possui muitos outros matizes.

Em primeiro lugar, em questéao de principios esta
claro que a vitéria coube a ala esquerda, que defendia a
igualdade entre judeus e pagdos diante do fato novo do
Evangelho. A direita pretendia para os judeus uma espécie de
primado na recepgdo e na distribuicdo dos dons evangélicos.
Neste sentido, é preciso dizer que o imobilismo direitista foi o
primeégo que condenou um concilio ecuménico da Igreja
crista™.

Esta condicéo descrita como “imobilismo direitista” assumida pelos que
sdo considerados os lideres maiores do cristianismo emergente, 0s quais nao
conseguem pensar em outro modelo de movimento religioso diferente do judaico,
podem ser considerados 0s primeiros entraves a missao do cristianismo como

comunidade em caminho, buscando o encontro e o contato com 0 povo.

% |dem, p. 25.
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A verdade é que, j& de inicio, estava lancada a semente para a
constante disputa entre os que querem um cristianismo que sai para fora de si
mesmo e caminha ao encontro dos que precisam ouvir a mensagem e 0S que
buscam e trazem para 0 seu meio todas as pessoas do jeito que estas séo, e 0s que
temem o0s perigos e possiveis “contaminacdes” do caminho e preferem ser a
“minoria dos puros”.

Com efeito, devido a autoridade de Pedro e de
seus judeu-cristdos, 0s pagdo-cristdos experimentavam um
complexo de inferioridade e, pouco a pouco, iam-se apoiando
na comunidade judeu-crista, adaptando-se a seu modo judaico
de praticar o cristianismo.

Havia, pois, um perigo de escandalo. O fato de
verem Pedro voltar atras em seus costumes era outro grande
perigo. Se Pedro nunca tivesse deixado de viver “como judeu”
e sempre se houvesse reunido exclusivamente com os judeu-

cristaos, os pagao-cristdos ndo se sentiriam agora arrastados a
seguir Pedro em sua caminhada de volta ao judaismo®.

A deciséo entre o caminhar para ser mais uma religido de manutencao
de um grupo de selecionados e o caminhar por caminhos deste mundo e encontrar-
se com todos os que foram criados por Deus e chamados a salvacdo pelo
Evangelho de Cristo eis a grande decisdo a ser tomada pela Igreja em todos os

séculos.

A Igreja foi fundada para uma missdo e esta € a de levar o
conhecimento do Evangelho até os confins da terra; porém, assim como a Igreja de
Jerusalém, sempre houve cristdos que ndo conseguiram entender assim o caminho
a ser trilhado pela Igreja. Mas, vemos que esta foi a compreensdo da Igreja de

Antioquia e de seu mais ilustre missionario, Paulo.

Eles, como cristaos, estavam em movimento,

% Ibid, p. 31.
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levando o Evangelho aos confins do tempo e do espacgo, e
declarando por todos os lugares — por todas as estradas e
atalhos — o propoésito de Deus, ja revelado e agora manifesto,
de rcgynir em Cristo todas as coisas, tanto no céu como na
terra™.

Neste texto, o caminho € citado de forma literal, ao serem
mencionados seus sindnimos: estradas e atalhos. E caminhando e saindo para fora
de si mesma que a Igreja cumpriria sua missédo. Estes cristdos primitivos nao
pensavam unicamente na edificacdo de templos; pelo contrario, 0 que importava era
a maior mobilidade possivel, para chegar-se o mais distante e ao maior nimero de
pessoas quanto fosse possivel. “O fato importante € que suas reunifes seguiam as
realidades de sua vida secular, de modo tal que, a medida em que suas vidas eram

levadas pelas correntes dos afazeres do mundo, sua fé as ia moldando™®.

A Igreja primitiva era uma seita em relacdo ao judaismo e ao
sistema mundial dominado pelo Império Romano. Sua forma de expandir-se em um
ambiente totalmente contrario a sua existéncia foi ser uma Igreja “do caminho”; sem
locais fixos para se reunir, podia fugir das persegui¢cdes reunindo-se até em
catacumbas. Somente apls alguns séculos é que algumas mudancas radicais

possibilitaram outras formas de ser Igreja.

2.4. A Igreja se estabelece no caminho do povo

A adocao da Igreja pelo Estado — a partir de Constantino em 323 d.C.
até culminar com a oficializacdo do Cristianismo no Império Romano sob o
Imperador Teodésio | (395 d.C.) — permitiu que novas formas de estabelecer-se

fossem criadas. A Igreja passou a assumir responsabilidades quanto a manutencéo

" williams, Colin W.. Igreja Onde Estas?. Sdo Bernardo do Campo. Imprensa Metodista. 1968. p. 19.
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da ordem e da unidade do Império. “Agora, ‘igrejas’ foram construidas — mas a
principio ndo eram igrejas “locais”. Foram, antes, construidas nas encruzilhadas da

vida normal; em cidades comerciais ou em lugares sede do governo 39,

De uma igreja “caminhante”, sem local definido para se estabelecer na
terra, mas que caminhava pelos mesmos caminhos em que 0 povo seguia, a igreja
cristd comecou seu processo de institucionalizacdo. Foi aceita pelo império Romano
€ comecou a servir a seus interesses politicos e de manutencéao da ordem.

Mas é importante lembrar que ao lado destas
novas formas de estrutura eclesiastica que comecaram a se
desenvolver no novo mundo “amigo”, outra forma da vida da
Igreja apareceu. Se agora era possivel institucionalizar a Igreja
em edificios para expressar a responsabilidade direta da Igreja

na cristianizagdo do mundo visivel da cultura, era também
considerado necessario o estabelecimento de mosteiros*°.

A imagem que podemos criar deste momento historico da caminhada
da Igreja € a de alguém que saiu por trilhas e rudes estradas em busca do povo ndo
importando se pobre ou rico, culto ou inculto e, de repente, por ja haver alcancado a
muitos, recebeu de “presente” uma bela casa em um aprazivel local, sendo
convidado para ali ficar e, assim, fugir dos perigos e incobmodos do constante “estar
no caminho”. Com esta institucionalizacdo da Igreja, muitos projetos e atividades
missionarias foram esquecidos; antes de qualquer decisdo, deveriam ser
consultados os interesses do poder politico que garantia os crescentes privilégios.

A vivéncia da fé se relaxava com o aumento, ja
macigo, de conversbées, com a diminuicdo da perseguicdo e

dos martirios, e com o prestigio temporal do cristianismo. A
memoria do Cristo crucificado e seu seguimento radical

% |dem, p. 19.
% bid, p. 20.
“9Ibid, p. 20.
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estavam em perigo**.

Neste novo contexto, ha alguns que ndo se conformam com esta nova
maneira de ser Igreja estabelecida. A sensac¢ao que nos da é que esta Igreja perdeu
as suas motivacfes para ser do caminho, ela ndo esta mais a procura de ninguém,
as pessoas € que precisam valoriza-la e buscéa-la, pois a instituicéo religiosa crista

assumiu uma posicao de grande importancia dentro do sistema politico do Império.

2.5 . Buscando o caminho nos mosteiros

A ansia, no mundo judaico, pela redescoberta do caminho perdido,
como ja observamos neste trabalho, havia motivado o surgimento de movimentos
alternativos como o de Qumrd. No momento complexo da vida e histéria do
cristianismo em que os principios basicos estavam sendo profundamente alterados,
comecam a surgir o desejo da busca de reencontrar a caminhada primitiva. Alguns

realizam uma peregrinacao para o deserto onde fundam os mosteiros.

Em nossas decisées, sobretudo quando radicais,
temos que estar sempre atentos as motivagbes. Estas sdo
sempre complexas e mdultiplas, e se entrecruzam as inspiradas
no egoismo com as inspiradas no altruismo {(...)

Os mestres espirituais do deserto eram
conscientes desta condicdo. O éxodo que empreendiam a
soliddo era radical e herdico; as razbes imediatas que 0s
levaram a ele eram variadas e influenciadas por elementos
sociolégicos e psicolégicos, como costuma acontecer nas
decisbes cristas: desilusdo, fuga de um ambiente decadente,
insatisfacgdo pelas formas de vida prevalentes, crises
pessoais... Contudo, através de todas estas mediacbes
experimentaveis, todos tinham a convicgdo de responder a um
chamado de Deus para sequir Jesus, a servico dele e do
préximo, e ndo de si mesmos™®.

1 Galilea, Segundo. A Sabedoria do Deserto — Atualidade dos Padres do Deserto na Espiritualidade
Contemporénea. in: A Oragao dos Pobres. Sao Paulo. Paulinas. 1986. p. 22.
2 1dem, p. 29.
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Assim como alguns aceitavam a institucionalizacdo da Igreja como o
novo caminho determinado por Deus, um caminho ndo tdo estreito como o da
perseguicdo e dos martirios, outros, como 0s mestres espirituais do deserto,
estavam entendendo a nova situacdo como um desvio do verdadeiro caminho. No
deserto eles irdo funcionar, através do seu modo de viver despojado dos interesses
pelas honras terrenas, como um sinal de alerta para os que sO6 conseguiam ver a
existéncia e vitoria do cristianismo aliados aos que detinham o poder politico.

Esse chamado os leva ao deserto em atitude de
busca de Deus, pois sabem que ainda ndo o encontraram, e
sabem também que toda opcdo de vida é poér-se em marcha
para procurar uma maior plenitude humana, que é buscar a

Deus. O deserto é o lugar da busca de Deus, como plenitude
do homem.®

Por tras, entdo, de todo movimento estd a confissdo de que se esta
insatisfeito com a acomodacédo dos que julgam ja ter chegado ao fim do caminho. A
resposta final de Deus para sua Igreja ndo poderia estar simplesmente na conquista
do apoio oficial. Alguns buscam a resposta em uma vida interior satisfeita. Vemos
gque a questdo do andar pelo caminho certo vai motivar os cristdos em todos o0s
tempos para o inicio de movimentos de restauracdo e recuperacdo das veredas

antigas e verdadeiras.

Essa procura néo se faz as cegas, ao acaso, sem
norte, sem orientagdo. A procura espiritual ja esta marcada
pelo caminho, e se realiza percorrendo esse caminho, que é o
caminho de Jesus. Os monges do deserto sabem para o que
vao, e o que tém que fazer, essencialmente, para percorrer o
caminho da procura de Jesus. O deserto € também uma
estrada e um itinerario, que se tem de saber percorrer, e que se
tem de aprender a percorrer. Nisso, o ensinamento e o
exemplo dos que caminharam mais, € insubstituivel. Ao ir para
o0 deserto, esses cristdos ingressavam numa “escola” e o

“ Ibid, p. 29.
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faziam com atitude de discipulos*.

E de certa forma comum entre os estudantes de Teologia ouvir-se
dizer que nosso periodo de estudo é semelhante a estar em um deserto. A0 mesmo
tempo em que sofremos, por estarmos longe de familiares queridos e de nossas
Igrejas locais e deixamos trabalho e vida social em nossas cidades; estamos
estudando e aprendendo para que voltemos ao “mundo” religioso e secular com o
maximo de preparo possivel. Mas, os mestres e estudantes do deserto, ainda nao
conheciam as possibilidades de criar-se os semindrios e Faculdades de teologia nas
vilas e grandes cidades de sua época, como centros de preservacao das tradicoes e

do correto caminho da Igreja Crista.

Ha algum tempo atrds ouvi em uma pregacdo uma ilustracédo
sobre um monge que havia estado por muitos anos isolado em um mosteiro apenas
estudando os principios do verdadeiro cristianismo. Um dia este monge achou que
deveria sair e colocar em pratica seu aprendizado. Dirigiu-se até a capital do Império
Romano e la encontrou as ruas da grande cidade vazias. Comecgou a ouvir o ruido
de uma grande multiddo que estava em um estadio e ao entrar viu uma cena a qual
ele ndo pdde permitir que continuasse: dois homens se degladiavam e um se
preparava para matar o outro. No mesmo instante o monge, que n&o conhecia
aquela costumeira diversao, correu para dentro da arena e comecgou a gritar para a

multidao:

— “Vocés nao estdo vendo o que estd acontecendo? Este homem vai

matar o seu semelhante. N6s ndo podemos deixar que isto aconteca”.

* Ibid, p. 29,30.



43

Um dos gladiadores, ao ser interrompido em sua apresentacao,
investiu contra o inocente monge e o matou. Toda a multiddo colocou-se de pé e um
a um comecaram a retirar-se do estadio, para nunca mais voltar. Assim, um
caminho violento e equivocado de toda uma sociedade foi interrompido por alguém
gue havia sido formado a parte, em busca de um outro caminho, o caminho

ensinado por Jesus.

2.6 . O caminho para as paréquias

Apés este periodo de caminhos extremos, da dialética entre
desertos/cidades e caminho do mundo/caminho de Jesus, como opc¢des distintas
para os cristaos, surgiu uma nova e mais equilibrada concepcéo para a organizacao

do caminhar dos cristaos, o da igreja-paroquia.

O préximo estagio veio quando finalmente, na
Idade Meédia, o mundo secular se estabeleceu naquela
ordem relativamente estatica de pequenas comunidades,
onde toda a vida tinha como centro a igreja local, com o
seu clero. Aqui finalmente aparece o mundo da paréquia e
congregacdo local, com o seu clero. Aqui finalmente
aparece o mundo da paroquia e congregac¢do local, que
nos é familiar, com seus edificios centrais e clero local
ordenado. Também isto foi resposta direta a mudanga dos
padrées de vida secular. Esta forma basica da vida da
Igreja — a congregagdo Ilocal - ja vem durando
apro ximadame nte mil anos .

Como forma de organizacdo e funcionamento da Igreja crista,
realmente ndo percebemos mudancas ou alternativas significativas para o sistema
de congregacfes locais ou como se costumava dizer: as paréquias locais. Uma

paréquia € tradicionalmente constituida de um pastor ou padre responséavel e

> williams, Colin W.. Igreja, Onde Estas? Op. Cit.. p. 21.
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assalariado por um grupo mais ou menos estatico de pessoas registradas como
membros. Devido as relacdes de dependéncia criados por este sistema, as formas
de manutencdo deste grupo tomaram o lugar da énfase a missao e evangelizacao.
Dentre os poucos que foram capazes de propor uma alternativa para este sistema
estatico das paroquias esta Jodo Wesley, lider, junto a outros, do movimento

chamado de Metodista, no seio da Igreja Anglicana.
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CAPITULO 1l

O Metodismo: Movimento e Caminho

Jodo Wesley prop6s uma ampla localizacdo para o ministério ao
proclamar: “eu encaro todo o mundo como a minha paréquia’. Tal expressao,
embora nascida em um contexto especifico, teve tantos desdobramentos que
impulsionaram Wesley e os metodistas a um estilo missionario e a alcancarem o
povo onde este se encontrasse, fosse no templo, no campo, nas fabricas ou nas

pracas publicas.

3.1. “Eu encaro todo o mundo como a minha paroquia” — Um

caminho para fora das quatro paredes

Jodo Wesley havia fundado algumas sociedades religiosas entre as
cidades de Oxford e Londres; com isto, alguns amigos que lideravam paroquias
nestas areas comecgaram a reclamar de sua intromisséo. Na resposta a um de seus
amigos, que sugerira 0 seu estabelecimento fixo em uma pardquia a fim de evitar a
pregacdo em qualquer lugar, vila ou cidade (que o amigo considerava como invasao
do espaco alheio), encontramos as memoraveis palavras de Wesley que iriam

colocar o metodismo para fora de quatro paredes e no mundo, no caminho de todos.
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Eu encaro todo o mundo como a minha paroquia;
assim, quero dizer que, em qualquer parte dele em que eu
estiver, creio ser adequado, certo, e meu dever sagrado
declarar, a todos que queiram ouvir, as alegres novas da
salvagéo (Letters, 25:6 16)46.

N&o creio que Jodo Wesley pensasse estender o sentido destas
palavras para além do que jA mencionamos, nesta “simples” resposta a um amigo
de ministério; porém, as perspectivas abertas por elas foram marcantes para muitas
das definicbes do movimento e do caminho do metodismo em todo o mundo. Em
outro momento, quando aconselhado pelo préprio Bispo de Bristol, Joseph Butler, a
se fixar em uma paroquia, Wesley iria repetir esta que se tornou uma de suas mais
famosas frases. Se naquela época, “encarar todo o mundo como sua paréquia”,
demostravam uma confrontacdo com o sistema fechado do ministério da pregacao
na Igreja Anglicana, o qual estava limitado ao ambiente da paréquia, com o tempo
Wesley veio a utilizar tais afirmacdes para explicar seu novo ministério de pregacéo

“ao ar livre”.

A pregagédo ao ar livre era literalmente chamada
de pregagdo no campo, ainda que ndo acontecesse
necessariamente nos campos. Qualquer lugar aberto era
adequado, desde que o povo pudesse se reunir e o pregador
pudesse ser ouvido. Desse modo, o evangelho poderia ser
levado ao povo onde ele estivesse, as pessoas que nhé&o
podiam ou ndo queriam ir a uma igreja nos horarios marcados
para os cultos. Wesley logo descobriu que cemitérios [ao lado
dos templos] eram um bom lugar, com os tumulos servindo de
plataforma e a igreja como uma cortina de fundo e um tipo de
concha acustica. As pragcas do mercado eram anfiteatros ainda
melhores, rodeados de prédios e geralmente com uma cruz, de
cujos degraus Wesley podia ser visto e ouvido. Algumas
arvores tinham tal forma que serviam para ampliar o som vindo
de debaixo dos galhos, e escavagdes de minas eram, as vezes,
quase feitas de propdsito para acomodar um auditorio®”.

Isto nos faz presenciar o surgimento de um novo modelo de Igreja,

*® Heitzenrater, Richard P.. Wesley e o Povo Chamado Metodista. Sdo B. Campo. Editeo. Rio de
Janeiro. Pastoral Bennett. 1996. p.93.
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mas que, na verdade, ndo deixa de ser a volta aquela igreja primitiva, que saiu pelos
caminhos do mundo do primeiro século anunciando o Evangelho a todos os povos.
Algo de muito importante aconteceu na historia do caminhar da igreja a partir deste
modelo apostélico de “missdo no mundo” redescoberto por Jodo Wesley.
Descobrimos que Wesley, ao afirmar “encaro todo o mundo como a minha
paroquia”, realizava um rompimento com um dos maiores principios defendidos pela
Reforma Protestante, pois contradizia as palavras do proprio Lutero.

O fato de que os apdstolos entraram em casas
estranhas e pregaram, deu-se porque haviam recebido esta
comissdo e estavam designados para aquele propdsito;
chamados e enviados, a saber, para que pregassem em toda
parte, como Cristo tinha dito, “lde por todo o mundo e pregai o
Evangelho a toda a criatura”. Depois disto, entretanto, ninguém
mais recebeu tal ordem apostdlica, mas cada bispo ou pastor
tem sua propria paréquia.*®

Wesley, ao contrario de Lutero, julgava necessario em seu tempo
repetir a énfase apostélica, pois entendia seu ministério como um constante

caminhar, impelido pelo Espirito Santo, em busca de tornar conhecido a todo o

mundo o testemunho do sentido da nova vida em Cristo.

Este ministério de Wesley era desenvolvido especialmente através da
pregacdo do Evangelho. Tendo seu modo de pregar e seu entendimento das
escrituras como base, Wesley recrutava, preparava e enviava pregadores, por toda a
Gra Bretanha; esta era a sua primeira e basica visdo do movimento Metodista, o

gual era profundamente dependente do trabalho e desempenho destes pregadores.

Uma das primeiras questées (...) tinha embutida a
visdo de Wesley sobre a missdo do metodismo: “Questdo: o
que podemos razoavelmente crer como sendo plano de Deus
no surgimento de pregadores chamados metodistas?

*"1dem, p. 100.
8 williams, Colin W.. Igreja Onde Estas? Op. cit. p. 58.
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Resposta: para reformar a nacdo e, em particular, a Igreja; para
espalhar a santidade biblica sobre a terra.*®

E importante relacionarmos a meta de Wesley, de fazer de todo o
mundo a sua paroquia, com a convocacado de pregadores leigos para espalharem a
santidade biblica sobre a terra. Estes pregadores se tornariam em seus auxiliares no
cumprimento da misséo por ele entendida como sendo a do metodismo. No entanto,
por serem leigos, surgiam muitos mal entendidos, quanto as doutrinas metodistas,
(especialmente sobre a perfeicdo), entre os primeiros pregadores a se engajarem no
movimento metodista; ficava claro que eles precisavam de um controle quanto ao

gue deveriam pregar para que se mantivessem fiéis as énfases consideradas

metodistas. Para tanto, Wesley publicou os seus proprios Sermbes e suas Notas
Sobre o Novo testamento, nos quais estavam contidos os principios biblicos

entendidos por Wesley como capazes de conduzir o povo no caminho da santidade.

Jodo esperava que a publicacdo de seu
comentario da Biblia, Explanatory Notes Upon the New
Testament (Notas explicativas sobre o Novo Testamento),
forneceria auxilio doutrinario para seus pregadores. A primeira
edicdo, em 1755, tinha sido preparada com mais pressa do que
Wesley esperava. A segunda edicdo, no ano sequinte, foi
essencialmente uma reimpressdo, embora tivesse uma errata
anexada. Em 1760, entretanto, ele e Carlos haviam iniciado
uma revisGo mais completa do trabalho, promovendo um
aperfeicoamento dos textos biblicos e aumentando as notas.
Eles terminaram essa nova edicdo em 1762 e, combinada com
a colegcdo dos Sermons on Several Occasions (Sermbes para
diversas ocasibes) que Joao publicou (quatro volumes até
1760), forneciam uma base doutrinaria como dire¢do para os
pregadores.50

3.2. Sermao de Wesley: O caminho do reino

Dentre os diversos sermdes publicados por Wesley para orientagcéo

*9 HEITZENRATER, Richard P.. Wesley e o Povo Chamado Metodista. S. B. Campo. Editeo & Rio de
Janeiro. Pastoral Bennett. 1996. p. 214.
*% |dem, p. 213.
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dos pregadores metodistas, ha um deles que especialmente nos interessa por
abordar o tema caminho. O texto usado como base para este sermao é: “o Reino de
Deus esta proximo: arrependei-vos e crede no Evangelho” (Mc 1.15). A principio nos
surpreende a interpretacdo de Wesley quanto ao sentido da expressao “o Reino de
Deus esta proximo”, pois para ele pode ser aplicado no sentido de que ha um
caminho a ser percorrido para chegar-se ao Reino de Deus.

Estas palavras mui naturalmente nos levam a considerar,
primeiro, a natureza da verdadeira religido, aqui chamada por nosso
Senhor — “o Reino de Deus”, que diz ele, “esta proximo”; e, em segundo
lugar, o caminho que conduz a esse Reino, caminho que o mesmo
Senhor aponta por meio destas palavras: “arrependei-vos e crede no
Evangelho.’

E comum alguns erros de interpretacdo quando se menciona a
existéncia de um caminho e como se deve construi-lo e trilhar por este. Alguns erros
surgem por excesso de dificuldades que se pretende colocar, outros por uma idéia
de que Deus se agrada de expressOes de religiosidade e de piedade exteriores.
Destes erros de interpretacdo € que Wesley tenta afastar os pregadores metodistas
ao frisar, inicialmente, o que ndo € o caminho para o Reino. “Néo se trata de
qualquer coisa exterior, tais como ritos ou cerimdnias, sejam embora da mais
elevada simbolizacd0”.52 O caminho é construido por uma série de passos que v&o
direcionando o ser humano ao Reino de Deus, este caminho pode até exigir a luta
contra os criticos e 0s que ndo o compreendem.

Este arrependimento, esta fé, esta paz, este gozo,
este amor; esta ascensdo de gloria em gloria, - eis 0 que a
sabedoria deste mundo condenou como loucura, mero
fanatismo, completa alucinacdo. Mas tu, 6 homem de Deus,

ndo lhes preste atengdo: ndo te deixes abalar por nenhuma
critica desse género! (...) Partindo do ponto a que chegaste,

*L WESLEY, Jodo. Sermées de Wesley, in: Sermées de Wesley, volume |. Sdo Paulo. Imprensa
Metodista. 1953. p. 146.
*2 |dem. p. 147.
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prossegue até que alcances todas as grandes e preciosas
promessas. (...)

Entrega-te ao Cordeiro de Deus, com todos os
teus pecados, quaisquer que eles sejam, e sem tardanca ser-
te-a proporcionada uma entrada no Reino de nosso Senhor e
Salvador Jesus Cristo!

A forma que Wesley encontra para descrever o caminho do Reino é a
gue ele encontra na leitura da Biblia, e sua conviccdo é a de que a autoridade desta
esta acima de qualquer davida ou critica. Porém, com o amadurecimento do
movimento metodista, as profundas transformacbes que o0 universo religioso
enfrentou com o passar dos anos e 0 constante desenvolvimento cientifico e
tecnolégico da humanidade, nos fazem viver hoje em uma condicdo que ndo nos
deixa fugir de uma analise critica de nosso caminho. E desta forma que Ford, nos
aconselha a que caminhemos:

Como cristdos, devemos olhar por onde vamos,
para andar prudentemente. Ndo ha motivo para vagarmos pela
vida sem dire¢do, sem alvo definido, mas devemos medir cada
passo que damos. (...)

Devemos andar, ndo como tolos e loucos, mas
como sabios e judiciosos. A vida que ndo se submete a um

exame e o caminho que ndo se submete a uma critica sdo
enganosos e indignos do cristo. 54

Ao nos propormos a realizar uma leitura e observacgéo critica de nossa
caminhada como Igreja Metodista, decidimos por fazé-los através da pesquisa na
literatura e em alguns textos que surgiram dentro de nosso meio metodista
brasileiro. Percebemos que, através destes, vamos encontrando diversos momentos
em gue o caminho da Igreja é discutido, analisado e questionado; da mesma forma

em que ele vai sendo reafirmado ou alterado.

%3 |bid, p. 157
>* FORD, Leighton. A Igreja Viva. Recife. Miss&o Presbiteriana no Brasil. 1974. p. 56.
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3.3. O Caminho em algumas produgées literarias da Igreja

Metodista no Brasil

Nesta pesquisa e leitura critica, ndo ousaremos definir “0 caminho da
Igreja”, mas creio que poderemos ajudar a perceber como este pode ser dinamico,
feito ndo sé por um caminho de constante ida, mas também por voltas; sdo por
vezes descaminhos, os quais podem ser refeitos, quando marcados pela contricao e
o arrependimento. Este caminho vai sendo feito por pessoas, homens e mulheres
de todas as idades, que se movem segundo interesses, emocOes, paixdes e

conviccdes. Isto € o que encontraremos e analisaremos nos textos a seguir:

3.3.1. O Tema do Caminho em alguns textos da “Voz Missionaria”

Em 1942 a “Voz Missionaria”, érgao oficial da Igreja Metodista no
Brasil destinado a comunicagdo entre todas as Sociedades de Mulheres do pais,
publicava um “programa para a semana de oracdo e sacrificio das Sociedades de
Senhoras”. Constava deste programa contar a historia e descrever o famoso quadro:
“O Caminho Largo e o Estreito”. Qual pensamento estava presente em muitas das
sociedades de senhoras da Igreja Metodista do Brasil para decidir que deveriam
passar o periodo de sete dias continuos se reunindo para estudar a histéria e a

mensagem daquele quadro?

Estudando a histéria do mui conhecido e famoso
quadro: “O Caminho Largo e o Estreito”, teremos nele um
espelho fiel que refletira o estado de nossa alma, provando-nos
e mostrando qual o caminho que estamos a sequir: se o largo,
ou o estreito; o do bem, ou o do mal. %5

%5 Voz Missionéria. Histéria do quadro “O Caminho Largo e o Estreito”. Sdo Paulo, janeiro-fevereiro-
marco de 1942. p. 5,6.
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Podemos perceber que, naquela época, ainda se mostravam bem
presente em nosso meio metodista, as idéias dualistas da realidade, dividindo-a
tenuamente entre o bem e o mal. A mensagem do quadro em questédo ainda atraia a
atencdo dos que possuiam uma postura puritana e, ao que parece, achavam

importante a constante analise do caminho que a vida religiosa seguia.

Outro fator importante para esta admiragdo, por parte das mulheres
metodistas daquele tempo, bem pode ter sido o fato deste quadro ter sido composto
na metade do século 19 por uma senhora alema recém-convertida. Assim seria um
momento para se ressaltar as qualidades artisticas e incentivar outras mulheres a

desenvolverem formas criativas para comunicar as mensagens do Evangelho.

Carlota Reihlen (...) leitora assidua da Palavra de
Deus, lendo no Evangelho de Sé&o Mateus 7.13-14 — “Entrai
pela porta estreita, porque larga € a porta e espagoso o
caminho que conduz a perdi¢do... porque estreita € a porta e
apertado o caminho que conduz a vida...”, impressionou-se
fortemente e concebeu a idéia de um quadro representativo
destes sublimes pensamentos. {(...)

Foi lendo a Palavra de Deus e meditando nos
seus ensinamentos que Carlota recebeu a inspiragcédo criadora
desse quadro que a tantos tem auxiliado no conhecimento da
salvacdo. Aprendamos dela o habito da leitura e da meditagdo
da Palavra de Deus.°®

Neste quadro, vendido em todo o mundo, diversos textos biblicos
foram colocados ao longo dos dois caminhos e véo justificando cada cena. A prépria
autora cuidou de inserir, na primeira pintura, os textos biblicos e sua explicacédo na

parte debaixo do quadro.

Séopoucas asimagens do caminho estreito: a Igreja, a
Escola Dominical uma enfermaria e um orfanato. A autora do quadro
era uma senhora tdo profundamente preocypada com sua “vida
espirtua” quanto com a condigdo dos pobres de seu tenpo, havendo
fundado um “Instituto de Diaconisas, agéncia da carndade e do amor

*® |dem, p. 23.
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cristéo, onde se confimam as palavras de Jesus: estava nu e
cobriste-me; estava enfermo e visitaste-me; estava no carcere e

vieste ver-me”.*”

Portanto, este caminho é composto, quase que em igual numero, de
mensagens de vida crista e santificagcdo pessoal quanto de cuidado e interesse com
0s pobres. Assim €, por exemplo, explicada a cena que se passa junto ao prédio da

escola Dominical:

Jesus disse a seus discipulos: “Deixai os meninos
que venham a mim e ndo os embaraceis.” (Sdo Mateus 19.14).
“E chegado o dia de sabado, comegou a ensinar na sinagoga.’
(Sdo Marcos 6.2). Estas duas passagens acham-se
representadas pelo edificio da Escola Dominical, onde se
ensina a pratica da caridade e da misericordia para com o
proximo, o que ainda se encontra ilustrado pelas trés
personagens que, a porta do edificio, dao de comer ao faminto
e de beber ao sedento®®.

2

Enquanto o caminho estreito foi descrito com poucas imagens e nao
muitos andavam por ele; o caminho largo esta repleto de imagens: um teatro, um
casino, e muitos caminham por ele. “Nao faltam viajantes no Caminho Largo. Ele é
belo e atrativo, Ha espléndidas constru¢cdes, amenos jardins e numerosos centros

de diversdes, como o teatro que ali se vé procurado pela multid&o”.>

Aqui se pode perceber a razdo porque, aos poucos, com um maior
desenvolvimento sécio-cultural de nossa sociedade e consequentemente de nossas
Igrejas, os pensamentos relativos ao modo como se definem o0s caminhos largo e
estreito contidos neste quadro foram ficando desatualizados. Segundo esta visédo

cristd antiga, o progresso humano representaria sempre o mal caminho, enquanto as

> bid, p. 29.
%8 |bid, p. 29.
*% |bid, p.26.
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imagens bucdlicas do campo e da natureza representariam o bom caminho. Hoje
percebemos que em nosso meio se prefere designar o mal e largo caminho como
sendo o das injusticas sociais e 0 da opressao aos pobres, e 0 bom e estreito
caminho como sendo o da luta em favor da justica em todos os seus sentidos,

especialmente em favor do pobre.

No | Trimestre de 1997, portanto ha pouco mais de um ano, a “Voz
Missionaria” publicou um artigo que mostra ter como clara intencdo o de ser
motivador de um caminhar mais ativo e producente das mulheres metodistas e isto é
feito de uma forma bem mais realista e encarnada em nossa realidade do que o que
fora planejado através do estudo do quadro anteriormente citado. Sob o titulo: “100
anos de nascimento de Otilia de O. Chaves — Itinerario de uma Vida”, sdo contados
diversos trechos da historia desta mulher que assumiu funcbes de lideranca em
diversas areas da Igreja Metodista a nivel nacional e internacional atuando, por
exemplo, em 1961 como vice-presidente do Concilio Mundial de Igrejas Metodistas e
em 1965 como presidente da Comissdo Geral de Legislacdo de Reforma dos
Canones. A prépria Otilia Chaves se motivou a deixar, para os que observassem seu
caminho e por caminhos semelhantes ousassem seguir, estas palavras com que
encerra seu livro de memorias e que, segundo opinido das editoras da “Voz
Missionaria (com a qual concordo plenamente), demonstram o espirito de amor e

servico que norteou a sua vida:

:Que os pontos luzentes que, porventura, tenham
ficado pelos caminhos por mim percorridos no testemunho do
reino de Jesus Cristo, nosso Salvador, sirvam de alento para os
fracos,6 Ode inspiragdo para os que buscam e certeza de fé para
fodos.

%0 \oz Missionéria. “100 anos de nascimento de Otilia de O. Chaves — Itinerario de uma Vida”. S&o
Bernardo do Campo. n° 4, ano 66, 1° Trimestre de 1997. p. 9
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Verificamos que o caminho da Igreja € marcado pelo caminho dos que
nela vivem e se dedicam com fidelidade para o seu servico, continuidade e
expansdo. Este caminho ndo é feito s6 pelas liderancas e pelos que instituem as
legislacdes, mas também por cada um dos que para ela chegam, ficam por muito
tempo ou apenas passam, mas deixam suas marcas e exemplos. Creio que nossas
tradicdes ndo estdo, nem jamais deverdo estar, plenamente definidas. Cada um e
cada uma que se ajuntam a esta comunidade aberta e receptiva, deverdo conhecer
a tradicdo deixada por todos que por ela jA passaram, mas também deverédo ter a
importante oportunidade de acrescentarem o exemplo de suas vidas, enriquecendo
assim nossa vida, pratica e, posteriormente, nossa memoria. Saber valorizar a todos
0S que caminham por nossas comunidades pode ser a atitude determinante para um
caminhar mais justo e feliz de nossa comunidade missionaria a servico do povo,

nossa Igreja Metodista.

3.3.2. O Tema do Caminho em alguns livros da Imprensa Metodista

Outra descricao literaria antiga da imagem do caminho que iremos
destacar, por dar énfase a mensagem do caminho do Cristdo, € a que esta no livro
publicado pela Imprensa Metodista intitulado: “O Peregrino”; sendo este o segundo

livro cristdo mais vendido sendo superado apenas pela Biblia.

Este livro € uma expressao de fé que conquistou a atencdo de muitas
pessoas, pois procura dar uma resposta ao anseio humano de descobrir o caminho
certo.

O Peregrino é conhecido como classico, onde
quer que se fale a lingua inglesa(...). As criangas acham

profundo encanto nas suas histérias de perigos e conflitos, de
desespero e de vitoria. Homens, tdo ignorantes que mal sabem
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ler, ficam fascinados com a sua leitura. E homens instruidos,
embora ndo simpatizem com o seu objetivo religioso, sentem o
poder do seu génio e sdo levados a admirar as suas belezas,
as suas terriveis criagbes e sua alta compreensdo da natureza
humana. Os crentes novos, no inicio de carreira, o Iéem para
conforto e incentivo nas lutas; os veteranos da fé, que ainda

permanecem para ca do rio, véem nele, fielmente retratadas,
» 61

as dores e as tribulagbes que ja passaram”.

O tema do caminho, com seus perigos e desafios e com sua
importancia quanto ao fim ao qual vai chegar, certamente tem sido estudado,
discutido, descrito em quadros e livros, e sempre procurado e apreciado; pois a vida
do ser humano €, em si, um longo caminho. No entanto, percebemos uma clara
evolugdo em relacdo ao modo como 0s cristdos antigos, especialmente o0s
protestantes dos dois séculos seguintes a Reforma (Bunyan escreveu este livro em
1628, pouco mais de um século apés a Reforma Protestante iniciada por Lutero em
1517), entendiam seu caminho como necessariamente dirigido para fora do mundo,
como forma de agradar a Deus. Atualmente se percebe um novo sentido de
caminho, agora direcionado para um enfrentamento e comprometimento com 0s
problemas do mundo, no qual os cristdos sdo responsaveis pela sinalizacdo que da
o rumo do Reino de Deus, apresentando-se como primicias em nossa historia e

cotidiano.

Em uma forma mais atual e critica de se ver e enfrentar a realidade, a
Imprensa Metodista, juntamente com a EDITEO, publicou o livreto: “Situagdes
Missionarias na Histéria do Metodismo”, no ano de 1991. A clara intencdo dos
artigos de diversos autores ali publicados era o de rever a caminhada da Igreja
metodista e propor os rumos considerados mais acertados. Tendo em vista o perigo

de perder o rumo em longas caminhadas como a da historia da Igreja Metodista,

®1 Bunyan, Joado. O Peregrino. Sao Paulo. Imprensa Metodista. 1992. p. 16.
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parece-nos esta a forma mais natural e humana de realizar uma caminhada dentro
de projetos que, ao passar dos anos, certamente merecerao revisoes, alteracdes de
direcdo ou a confissdo de que embora o projeto, em sua maior parte, estivesse
correto em sua execucgao alguns desvios aconteceram. Esta revisdo deve ser feita
tanto tendo em vista a analise do passado quanto tendo em vista a situacéo
concreta e atual do mundo em que vivemos. Assim se reportou quanto ao caminho
da Igreja o Bispo Paulo Ayres Mattos em sua analise sobre o avanco do metodismo

no nordeste:

Resta-nos a certeza de que nova vida é sempre
possivel para aqueles que confiam na graga misericordiosa do
nosso Deus. Por isso, estou certo de que o metodismo
brasileiro esta retomando com confianga a melhor trilha de sua
caminhada. Tenho esperanga nos muitos sinais de vida
abundante que podem ser percebidos aqui, ali e acola, na
REMNE e nas demais Regides Eclesiasticas.®

Esta reflexdo sobre os caminhos do passado, do presente e sobre os
do futuro é uma expressao da propria situacdo de incoeréncia e imperfeicdo que
todos nos seres humanos possuimos e, consequentemente, as instituicées por nos
criadas. Aqueles que ndo aceitam revisdes de rumo se mostram endurecidos em
uma condi¢cdo que proporciona o crescimento dos erros, dos desvios e, com isto, da

prépria injustica pessoal, e institucional.

%2 MATTOS, P. A., e outros. Situagdes Missionarias na Histéria do Metodismo, Sdo Bernardo do

Campo, Imprensa Metodista & EDITEO, 1991, p. 46.
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3.3.3. O Tema do Caminho em alguns artigos do Expositor Cristao

Os préximos textos que nos propomos a reler e analisar, dentro deste
tema, encontram-se no peridédico mais importante da Igreja Metodista no Brasil: 0
“Expositor Cristao”. Editado pelo Colégio Episcopal e distribuido por todos os cantos
da nacéo, ele procura ser a “voz” sempre atual que reflete 0 pensamento de nossas

liderancas eclesiasticas.

Na segunda quinzena de abril de 1978, foi publicada uma matéria que
nos dé, ainda hoje, uma resposta profunda sobre nossos diversos questionamentos
a respeito dos caminhos passados, presentes e futuros. Escrito de forma poética e
utilizando-se de uma cancéo popular brasileira, este texto nos anima a um processo
de acolhida frente aos diversos modos de pensamento sobre nossa caminhada. A
analise gira em torno das diferencas entre os projetos dos jovens e dos mais
experientes em todas as areas, chegando por fim a analise da situacdo em nossa
Igreja Metodista. Reproduzimos este texto sob o titulo "Ida ou Volta?”, quase que

integralmente, por reconhecermos suas qualidades e sua coeréncia.

No espetaculo da cantora Elis Regina intitulado
“Falso Brilhante” um dos numeros mais aplaudidos pelo publico
foi a musica do jovem compositor Belchior, “Como nossos
pais’.

Nela o artista faz um paralelo entre a nova e a
velha geracdo. Entre o que ele vé na mocidade de hoje,
Belchior chega a afirmar que “eles venceram e o sinal esta
fechado pra nds, que somos jovens”. Como artista de
sensibilidade apurada o cantor declara que — ver gente jovem
reunida “na parede da memoria é o quadro que doéi mais’.

A letra da a “perceber que apesar de termos feito
tudo o que fizemos, ainda somos 0s mesmos e vivemos, como
nossos pais’.

No paralelo, Belchior conseguiu mostrar a
presenga da “gente jovem reunida, cabelo ao vento” e também
dos velhos, ao dizer “nossos idolos ainda sdo os mesmos e as
aparéncias ndo enganam’.

E o novo e o velho juntos. A ida e a volta. A
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nostalgia de quem n&o teve ainda um passado, aliada aqueles
que ndo esperam muito do futuro. O jovem e o velho. A ida e a
volta.

Na Igreja Metodista de uns tempos para ca estdo
surgindo reuniées com caracteristicas especiais. Um pastor
chegou a dizer que “ha muita reunido informal em nosso meio”.
Outro ainda disse ser a Igreja “um movimento”. Para muitos a
histéria se repete. E a ida e a volta. (...)

Isto tudo vem comprovar que — ndo se pode
prossequir numa caminhada para o futuro sem olhar para o
passado.

A Igreja Metodista tem um passado do qual se
orgulha. Isto ndo pode ser esquecido. Por isto — as reuniées e
reencontros.

Mas, a Igreja Metodista confia no futuro. Dai as
reuniées que visam solidificar mais e mais o caminho a ser
percorrido pela “gente jovem reunida”.

Tanto a ida como a volta sdo importantes. E o
movimento. Jovens e velhos. Passado e presente. Experiéncia
e expectativa.

O importante é que o movimento néo cesse.®

Quando refletimos no fato de que a Igreja € constituida por pessoas
gue pensam e decidem sua trajetoria, sendo estas divididas, segundo este artigo,
simplesmente entre jovens e idosas, serd um exercicio interessante para todos nos o
decidirmos em qual grupo nos situar. Creio que podemos definir como jovem, aquele
gque vive mais animado pela expectativa do futuro e como idoso (a), aquele que vive
mais tempo citando o seu passado, ap0s estarmos convictos de que vivemos na
expectativa dos jovens ou se ja vivemos citando nossa experiéncia acumulada pelos
anos, o importante sera trilharmos o caminho como comunidade, em uma constante
troca de experiéncias e expectativas, isto €, unindo o jovem ao mais experiente, 0
novo ao velho. Se Igreja € movimento ela € sempre caminhante. Os mais velhos nao
podem tirar a expectativa do jovem em fazer um novo caminho diferente dos pais.

Os mais jovens nao podem abrir mao do que ja foi alcancado e aprendido pelos mais

% Expositor Cristdo, Artigo “Ida ou Volta?”, Sdo Paulo, 2% quinzena de abril de 1978, p. 4.
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velhos. Agindo assim, ndo havera frustracdes de nenhuma parte, havera sim um
corpo sO, unido em um mesmo espirito e que caminha de cabeca erguida e pés
firmados no chdo em direcdo de sua meta, em sua missdo de ser seguidora do
caminho do amor e orientadora dos que ainda ndo descobriram o rumo para a justica

do Reino de Deus.

Em seu editorial de setembro de 1998, o Expositor Cristdo chama toda
a Igreja Metodista a refletir sobre suas principais énfases historicas, sobre novas
pessoas que se engajam no movimento metodista e especialmente sobre a atual
énfase dada ao Espirito Santo na conducéo do caminhar da Igreja.
O metodismo tem algumas énfases que norteiam
a Sua caminhada histérica e que caracterizam sua vocagao.
Entre essas énfases destacamos: santidade, solidariedade com
0s oprimidos, a¢cdo educacional, unidade com outros cristaos,
acdo missionaria e abertura ao mover do Espirito Santo. O

metodismo so sera a Igreja levantada por Deus e sO cumprir4é
Sua vocacgao, se essas praticas estiverem sendo enfatizadas. 6

O editorial apresenta o caminho do metodismo demarcado por énfases
gue ja foram propostas desde sua vocacdo ou de seu chamado para ser Igreja e
fazer-se presente na realidade humana de forma significativa, atuante e relevante.
Vemos que a caminhada do povo metodista ndo € marcado somente por aspectos
chamados pessoais, hem somente sociais e nem extraordinarios, no sentido de
coisas que vao além das possibilidades humanas naturais. Na verdade, o caminho
do povo metodista deve apresentar todos estes aspectos muito bem conjugados o
que, ndo de todo satisfatoriamente mas em parte, se faz sentir hoje na vida de
nossas comunidades locais onde se ora e se estuda a Palavra de Deus com fé e

respeito, onde também se estende a mao aos oprimidos e necessitados de muitas
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maneiras. Nossa Igreja atua na area educacional através de suas Universidades,
colégios e escolas paroquiais; e na area social possui trabalhos dignos de sua
vocagdo, como a Comunidade Metodista do Povo de Rua, no centro da cidade de
Séao Paulo e que recebe, ajuda e orienta a homens e mulheres que sdo moradores

de rua.

Neste momento, em que a Igreja Metodista no Brasil vive o Ano de
Contricao e Chamado a Tolerédncia (o qual foi instituido a partir do reconhecimento
de seus erros e equivocos em seu caminho passado, especialmente relacionado ao
ano de 1968, quando a Igreja Metodista viveu um momento de grande crise que
culminou com o fechamento da Faculdade de Teologia), reconhecendo que as vezes
nao temos a percepcao do caminho no presente, mas que esta capacidade pode vir
no futuro, pois no momento presente em que as coisas acontecem podemos estar
ofuscados em nossa compreensdo, por causa da rapidez com que ocorrem, e nao
conseguimos ter uma visdao maior de conjunto. Quando confessamos tal
reconhecimento de pecado, de erro do alvo (como fazemos dominicalmente em
nossos cultos) e pedimos perddo, crendo que Deus nos ird perdoar, temos
conviccdo de que ele nos dara condi¢cdes para reiniciarmos nossa caminhada e de

forma renovada.

Quando algo nos motiva e novas esperancas de alegria surgem, entao
nos despertamos, nos levantamos e sentimos a nossa motivagao para a caminhada
aumentada. Como Igreja Metodista temos tido muitos alvos dignos alcancados e
devemos prosseguir, com os pés no chao, com a cabeca erguida, com os olhos no
horizonte buscando novas conquistas e com a mente voltada para o que ja ouvimos,

vimos e aprendemos em nossa caminhada até aqui, para fazermos do nosso

® Expositor Cristdo, Editorial “Bem-vindo Espirito Santo”, Sao Paulo, setembro de 1998, p. 2.
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caminho como Comunidade Missionaria a Servico do Povo, um caminho feliz, para

0s que por ele caminham hoje e para todos os que vierem a transitar por ele no

futuro.

3.4 — O Caminho Missionario Proposto para a Igreja Metodista no Brasil — O

Plano para a Vida e Missao da Igreja.

Podemos considerar o Plano para a Vida e Missédo da Igreja como sendo um
dos mais importantes frutos da coragem das liderancas da Igreja Metodista em
assumir a sua autonomia em relacdo a Igreja Americana e assim ter o direito de
definir o seu caminho préprio. Assim é definida a origem deste importante Plano:

O “Plano Para a Vida e a Missdo da Igreja” é
continuagdo dos Planos Quadrienais de 1974 e 1978 e
consequiéncia direta da consulta nacional de 1981 sobre a Vida

e a Missédo da Igreja, principal evento da celebragdo de nosso
50° aniversério de Autonomia.®®

O equilibrio entre as diferentes tendéncias e énfases de ministérios dentro da
Igreja Metodista em uma tentativa de tragcar um caminho em que, se possivel, todos
possam caminhar unidos é a principal caracteristica do Plano para a Vida e Missao
da Igreja, no que foi muito satisfatoriamente complementado pela implementacao do
programa de dons e ministérios. E claramente perceptivel o processo de
amadurecimento dos setores da Igreja que colaboraram para o surgimento deste
Plano, té-lo e o ler como um testemunho que expressa, em seu conteddo, 0s sinais
deste amadurecimento, € talvez mais importante até do que o fato de sabermos se

ele é tomado e lido como um livrinho de regras e normas a serem obedecidas.

®® Plano Para a Vida e a Missdo da Igreja, in: Céanones da Igreja Metodista, 1992. Sao Paulo.
Imprensa Metodista. 1996. p. 61.
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O texto expressa sua consciéncia de que os problemas e as crises vividos no
passado, especialmente na década de sessenta, apesar de terem deixado muitas
feridas que até hoje se tentam curar, proporcionou o alcance de uma maturidade
gue deve ser aplaudida, apesar do reconhecimento de que foi demorada.

A experiéncia do Colégio Episcopal e de varios
segmentos da Igreja Metodista nestes ultimos anos indica
que o metodismo brasileiro esta saindo da profunda crise
de identidade que abalou nossa Igreja apos a primeira
metade da década dos sessenta. Estas experiéncias nos
tém mostrado que a Igreja necessita de um plano geral,
que inspire sua vida e programagdo, e que nédo sera
dentro do curto espaco de um quadriénio, que

corrigiremos 0S antigos vicios que nos Iimpedem
caminhar.®

A Igreja Metodista, através do seu maior 6rgdo representativo, o Colégio
Episcopal, reconhecia que nao estava ocorrendo o avango devido em sua vida e
missdo. O caminho ndo estava sendo percorrido por que a Igreja estava viciada, isto
€, possuia “alguns defeitos graves que tornam uma pessoa ou coisa inadequada

para certos fins ou funcdes”.®’

A Igreja viveu um momento de grande crise, que culminou com o fechamento
da Faculdade de Teologia em 1968, sendo esta a Instituicdo responsavel pela
formacao das liderancas clérigas do pais. O retrato de confuséo ali reinante naquele
periodo era uma expressao desta crise de identidade da Igreja Metodista no Brasil.
O periodo, especialmente da segunda metade da década de sessenta, foi de muitas
mudancas, lutas e revolucbes em praticamente todo o mundo. Eram mudancas

politicas, tentativas de implantacdo de modelos socialistas de governo, movimentos

66

Idem, p. 61.
" FERREIRA, Aurélio B. H.. Minidicionario Aurélio da Lingua Portuguesa. Verbete: Vicio. Rio de
Janeiro. Editora Nova Fronteira. 1993. p. 566.
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estudantis que protestavam pelas ruas resistindo ao golpe militar de 1964; havia a
guerra no Vietnam e lutas de guerrilheiros tentando implantar o comunismo em
outras nacdes; eram mudancgas sociais como 0s movimentos de jovens “hippies” e
os liderados pelos grandes grupos de “rock” como os Beatles; na economia, existiam

as davidas entre continuar com o modelo capitalista ou aderir ao socialista.

A Igreja reconheceu que seu caminho foi sendo interrompido, ficando
ela a mercé dos movimentos externos que agitavam e conturbavam as mentes,

especialmente dos mais jovens.

A partir deste reconhecimento sincero o texto traz demonstracées de
confianca no fato de que a Igreja Metodista ja discerniu sua missdo e entendeu a
vontade de Deus quanto as necessidades e oportunidades para a realizacdo do
trabalho. A Igreja foi chamada para ser indicadora do caminho, sinalizadora do
Reino de Deus e ndo para seguir apenas sendo arrastada por todo vento de

mudanca doutrinaria, religiosa, social, politica ou econémica.

O retrato que vemos no Plano para a Vida e Missdo da Igreja é o de uma
Igreja que se tornou adulta, jA compreende a si mesma e 0 porque de estar no

mundo, assumindo este fato com confianca e coragem.

Nosso trabalho tem sua raiz e forga na confianga
de que Deus esta conosco, vai a frente e é a garantia da
concretizagdo do Reino de Deus no presente e no porvir.
Ainda que as forcas do mal e da morte lutem para
dominar o nosso mundo, nossa esperancga reside naquele
que as venceu, Jesus Cristo, que tornou real a
ressurreicdo e a vida eterna. A vitoria da vida ja pode ser
percebida na luta que travamos contra as forgas da morte,
pois ja temos os primeiros frutos do Reino (primicias) que
nos nutrem e nos levam a perseverar na caminhada
orando “VENHA O TEU REINO” (Ex 3.7-15; Mt 28.20; SI
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2; Rm 8.37-39; Gl 5.5; Ef 4.4; | Co 15.55-58).5®

Este paragrafo nos fala da “esperanca e vitdria na missdo de Deus”. Desta
forma, fica expressa a necessidade da confianca que deve existir em todos (as)
agueles (as) que se propdem a realizar um servico relevante neste mundo. A Igreja
Metodista possui um chamado e o assume com determinacdo, por isto iniciou e
agora prossegue em sua caminhada visando cumprido de forma digna. O chamado
€ para o trabalho e participacdo no Reino de Deus, isto €, ndo fomos chamados
somente para usufruir das possiveis mordomias deste reino, mas para sinaliza-lo a
todos (as) que se encontram dominados (as) pelas forgcas da morte e do mal.

E a motivacéo pela vitéria de Jesus Cristo que deve levar a Igreja a estar “no
caminho” e assim estar nos caminhos dos povos deste mundo, com o fim de ser
vista, conhecida, ouvida e tomada como possuidora de uma mensagem relevante

para a solucdo dos conflitos, crises, injusticas e desajustes da sociedade humana.

%8 Plano Para a Vida e Miss&o da Igreja. in: Cdnones, 1992. Sdo Paulo. 1996. p. 74
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CONCLUSAO

Ao analisar a forca do conceito Caminho, percebemos que ele
foi usado pelos escritores biblicos, por grupos e instituicdes religiosas e seus
lideres, para indicar a responsabilidade que cada pessoa, grupo, ou instituicdo tem
de sair de uma posicao estética e ir ao encontro dos outros (as) e de suas caréncias
e necessidades. Esta responsabilidade deve ser aceita por todos aqueles (as) que
se propdem a seguir a Jesus Cristo e a obedecé-lo em sua vocacgao para o trabalho
de sinalizacdo do Reino de Deus. Sai a caminhar quem tem a consciéncia de que
precisa ajudar a vencer as tristezas e frustracbes comuns a vida de todos (as); se
levanta e caminha quem entende que precisa lutar pela mudanca de sistemas
instituidos que promovem a morte e a injustica. E preciso caminhar para fazer a vida
acontecer, se realizar, e se mostrar presente para todos (as) que tenham perdido,

por qualquer raz&o imposta a eles (as), a motivagao para viver.

Como em um caminho pelo qual andamos a primeira vez, este
trabalho foi nos surpreendendo a cada leitura e pesquisa. Nao temos a pretensao de
dizer que conseguimos esgotar o assunto, mas cremos que muitas possibilidades se

abriram para novas pesquisas, para estudos sobre este e outros conceitos que
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assumem um valor surpreendente quando os estudamos ndo somente em seu

sentido restrito original mas também em seu sentido metafdrico.

Gracas a oportunidade que tivemos de realizar este trabalho pudemos
descobrir, dentre outras coisas importantes, que um dos maiores sinais de unidade
€ 0 de se caminhar juntos. Um novo povo e, a seguir, uma nova nhacao, Israel,
surgiram porque foram capazes de se motivar para sairem de uma situagcdo de

escravidao e caminharem lutando pela liberdade.

Quando este povo sentiu as dificuldades decorrentes da existéncia
normal de diversas tendéncias e opinides distintas criou um cédigo de leis

merecendo este o respeitoso titulo de “caminho de Deus”.

Ocorrendo invasfes em sua terra, o povo sofreu diferentes influéncias,
mas manteve o desejo de caminhar unido; assim, dentre este povo, surgem alguns
gue afirmam ser Mestres que irdo mostrar “0 Caminho da vida” e guiar o povo a
verdade. Neste meio, os Cristdos sdo conhecidos como “os do caminho”; um de
seus primeiros lideres sai pelo mundo de sua época convencendo multidées de que

ele conhecia o verdadeiro caminho de Deus.

A Igreja Cristd é aceita como um bom caminho, inclusive pelo
Imperador Romano e, com isto, ela é institucionalizada, se fixa em prédios e
paréquias e espera que o povo venha até ela para ser orientado acerca do caminho

reto.

Jodo Wesley foi um que rompeu com um sistema fixo de ser Igreja;
atuou para que ela caminhasse por todo o mundo, fazendo de cada rua, praca,

campo — ou qualquer lugar onde haja pessoas para ouvirem a mensagem do
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Evangelho — sua pardquia.

O movimento metodista chega ao Brasil e aqui ele se encontra a
caminho. As vezes avanca, as vezes revé sua caminhada, recorda de suas énfases
e propde um plano que testemunha seu amadurecimento renovando a esperanca de
realizar uma caminha de passos firmes, confiantes e relevantes para o povo em

nosso solo patrio.

Caminha quem esté alegre! Conta-se que Caetano Veloso saia de um
estadio de futebol e caminhava pelas ruas de Sao Paulo, apds assistir a uma vitoria
de seu time, quando lhe veio a inspiragdo para compor uma de suas mais

consagradas cancdes: “Alegria, Alegria”.

Caminhando contra o vento,
sem lengo sem documento,
no sol de quase dezembro, eu vou...
Eu vou, por que ndo? Por que ndo?

Caminhar € uma possibilidade maior para quem quer extravasar a
alegria. Creio que podemos unir, ao descrever esta cangdo na conclusédo deste
trabalho, certas palavras que, normalmente, ndo encontrariamos juntas mas que
aqui se completam e produzem a forca de sua mensagem: caminhar, alegria e

liberdade.

Caminhar (contra o vento); com liberdade (sem lenco e sem
documento); e com alegria (como diz o proprio titulo da can¢do): quem nado se
empolgaria com a possibilidade de viver um momento como este? Alguém nos
chama e nos traz uma noticia que é alegre para n6s e, mais do que isso, sera

motivo de alegria para todos 0s nossos vizinhos, amigos, companheiros e para todo
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um povo que vive hi algum tempo desanimado e sem esperanca.

O sair para fora e caminhar, chamando o povo e transmitindo a razao

de nossa alegria € 0 modo que se encontra para expressar estes agradaveis

sentimentos. Através deste caminhar, sentimos que se esta desafiando todas as

forcas contrarias a liberdade, a alegria e, enfim, a prépria vida do povo.

N&o obstante, o verdadeiro caminhar festivo que se espera € o da
redencdo dos pecados que levam a morte, a pobreza e a exclusdo dos meios de
graca e vida. Para este caminhar festivo do povo a Igreja cristd pode contribuir
decisivamente através do cumprimento da missdo, de acordo com o caminho a ela
designada por aquele que a chamou e a vocacionou. A Igreja precisa ser esta que
sai por todos os caminhos deste mundo, anunciando uma mensagem de alegria e
de vida aos que estdo caidos, parados, sem forcas para andar, lutar e vencer as

forcas que produzem a opressao.

Vamos juntos caminhar para que o povo brasileiro possa nos ver e
ouvir nossa mensagem do Reino de Deus que é de paz, alegria e justica para todos

(as)? Por que nao?
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